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Resumo

Em 1497, os judeus desaparecem formalmente do reino de Portugal, ora fugidos, ora convertidos a forca, em consequéncia do Edito pro-
mulgado por D. Manuel no ano anterior. Tal significou a perda de propdsito das judiarias enquanto espacos de segregacao e separagcao
desta minoria. O presente trabalho procura analisar os impactos do Edito de expulséo no territorio urbano, adotando como estudo de caso a
judiaria de Evora, focando-se nas alteragdes urbanisticas, morfolégicas, habitacionais e utilitarias ocorridas no seio do mesmo.
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Abstract

In 1497, the jews formally disappear from the kingdom of Portugal, either runaways or forcibly converted, in consequence of the Edict enacted
by D. Manuel in the previous year. That meant the loss of purpose of the judiarias as a space of segregation and separation of this minority.
The present work longs to analyze the impacts of the Edict of expulsion in the urban territory, adopting as a case study the judiaria of Evora,
focusing on the urbanistic, morphologic, housing, and utilitarian changes happening amongst it.
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1. Introducao

Cinquenta e oito anos depois da promulgacao do Edito pelo qual D. Manuel expulsa do reino judeus e
mucgulmanos que recusem a conversao ao catolicismo, Garcia de Resende escreve na sua Miscellanea:

“Vimos sinagogas e mesquitas Em que sempre eram ditas e pregadas heresias Tornadas em
nossos dias Igrejas Santas benditas” (Resende, 1917: 51)

As suas palavras indicam-nos que os impactos deste documento régio nao se cingiram a economia, a
sociedade, a politica ou a diplomacia, afetando, naturalmente, a cultura e as materialidades das minorias
étnico-religiosas formalmente expulsas do reino portugués.

E neste ambito que nos pretendemos situar - no estudo dos impactos e transformacoes advindos do Edito
de Expulsao de 1496, nomeadamente no espaco da judiaria de Evora. Expulsos ou batizados, os judeus
deixaram de existir formalmente em Portugal em finais do século XV, surgindo a dicotomia social cristao-
novo\cristao-velho e retirando-se o propédsito as judiarias enquanto bairros segregados. Assim, pretende-se
compreender o que acontece a estes bairros depois da expulsdo, utilizando o caso de estudo da judiaria
de Evora como forma de encontrar elementos para uma resposta. Portanto, averiguamos de que forma a
judiaria eborense e os seus espacos religiosos e comunais sofreram transformagoes em consequéncia do Edito
manuelino.

Estabelecido esse objetivo, inimeras sdo as questoes que dele advém. O que aconteceu a edificios como a
sinagoga, a Escola ou ao cemitério judaico, elementos intrinsecos a comunas judaicas de grandes dimensoes,
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como fora a de Evora? Terao sido, como nos afirma Resende, transformados em espacos de culto cristdo?
Houve alguma tentativa consciente de eliminar a memoria judaica de um espaco associado & minoria étnico-
religiosa, entretanto expulsa? Sao estas as interrogacoes que vém acompanhar o objetivo enunciado e guiar
a nossa investigacao.

Espacialmente, situdAmo-nos ji na judiaria eborense — objeto de estudo relativamente restrito. Cronolo-
gicamente, levantam-se alguns problemas Para estudar um momento de transicdo, especialmente as suas
materialidades, é necessario construir-se um “ponto de partida”. Para o estudo da judiaria de Evora, isto
significa recuar tempo suficiente para podermos compreender a sua constituicdo e dimensdo. Assim, pre-
tendemos iniciar a nossa analise no ano de 1408, data em que o bairro é alargado por decreto de D. Joao I,
estabelecendo-se, com este documento, os limites mantidos até 1496. Como “ponto de chegada” apontamos
o ano de 1545, em reinado de D. Joao III. Varias sdo as consideragoes que poderiamos tecer sobre tal opcao
cronolégica e metodoldgica, mas deixemos patente a seguinte ideia: esta é uma temaéatica que beneficiaria de
uma andlise cronologicamente mais alargada, recorrendo, porventura, a analise das dindmicas e impactos
do Santo Oficio, instalado em Portugal no ano de 1536. Nao obstante, para a presente andlise, optamos
por erguer uma barreira temporal na nossa investigacao, impedindo que esta se estenda além da primeira
metade do século XVI. Em suma, propomo-nos a analisar a referida problematica com base num periodo
de cento e trinta e sete anos.

Estruturalmente, o enunciado materializa-se num trabalho dividido em trés partes. A primeira serve o
propésito de contextualizacao, procurando compreender o surgimento e evolucao da(s) judiaria(s) eborense(s)
no contexto da Evora crista. Divide-se em dois subcapitulos — o primeiro, dedicado & “Judiaria Primitiva”,
surgida com a conquista da cidade em 1165 e utilizada pelo menos até 1331; e o segundo abordando a
“Judiaria Nova”, espaco primeiramente referenciado em 1331 e o qual se mantém até ao alargamento de
1408, que lhe confere novos limites e composicdo. Num segundo momento, serd feita uma andlise a judiaria
do século XV, procurando compreender-se a sua dimensao, composi¢ao, distribui¢do de bens e propriedades
e dindmicas espaciais. Por fim, na terceira parte deste trabalho, debrugar-nos-emos sobre os impactos do
Edito de Expulsdo de 1496 no bairro judaico de Evora. Tal passa, antes de mais, pela compreenséo real
deste fenémeno histérico nas judiarias portuguesas e no reino vizinho, averiguando de forma geral como
se processa a desaparecimento espacial das judiarias na Peninsula Ibérica. Recordemos, neste sentido, que,
em 1492, os Reis Catolicos expulsam de Castela os judeus e mugulmanos através do Decreto de Alhambra,
sendo este um fendmeno comum aos reinos ibéricos. Nao obstante, teremos por base e enquanto principal
referéncia o caso das judiarias de Lisboa, quer pela auséncia de estudos semelhantes para outras judiarias
e localidades portuguesas, quer pela dificuldade no acesso a estudos sobre a realidade espanhola. Por fim, e
num segundo momento deste terceiro capitulo, averiguaremos como tal ocorre no caso eborense, procurando
responder, efetivamente, as questoes acima lancadas.

Tal seré feito com base em fontes escritas, materiais e toponimicas, com uma metodologia assumidamente
interdisciplinar, no cruzamento da Histéria e da Arqueologia. Importante num trabalho desta indole é,
também, a observacao do espago urbano e dos indicios neste conservados — arruamentos, iméveis, marcas
de simbologia religiosa, toponimia. Uma vez que trabalhamos, nesta anélise, espacgos concelhios urbanos
e imdveis, optamos por procurar respostas em registos de propriedades e outros documentos régios, ecle-
sidsticos, municipais e de institui¢oes confraternais e de assisténcia. Significa isto que as fontes utilizadas
foram as Chancelarias de D. Duarte e, principalmente, D. Manuel I; os pergaminhos dos bacharéis da Sé de
Evora — através da obra impressa de Julio César Baptista, Os Pergaminhos dos Bacharéis da Sé de Evora
(1983) -, dada a extensa propriedade dos bacharéis na zona da judiaria; o Livro do Acenheiro; o Livro 2°
de Originais e o Livro 1° de Pergaminhos do concelho de Evora; memdrias conventuais, nomeadamente as
Memorias historicas da ordem de Nossa Senhora do Carmo (1727) e a coletanea de documentos reunidos
por Gabriel Pereira em Documentos Histdricos da Cidade de Fvora (1998). Simultaneamente, recorreu-se
A leitura dos relatérios de escavacio da sinagoga de Evora, elaborados por Carmen Balesteros e Jorge de
Oliveira na década de 1990, assim como a andlise do espdlio recolhido nos ditos trabalhos arqueolédgicos.

Nao obstante, reconhecga-se que foi recolhida uma reduzida amostra de fontes escritas de tipologias
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diversas, sendo que a amostra de cada tipologia é de pequena dimensdo. As fontes recolhidas sdo uma
porcao infima da documentacdo quatrocentista e quinhentista que poderia contribuir para a tematica em
andlise. Paralelamente, esta amostra é, por sua vez, meramente uma parte dos registos medievais que
chegaram a atualidade e dos quais temos conhecimento. Em suma — muito mais fontes ha para trabalhar e
analisar a luz deste tema, impossiveis de incluir neste trabalho.

Nesse sentido, a nossa metodologia passou pela recolha de informagao nas fontes acima referidas, pela
identificacdo de referéncias aos judeus de Evora, & judiaria, & sua toponimia e aos seus edificios. Poste-
riormente, estas ocorréncias foram inseridas e contextualizadas numa base de dados Excel, organizada por
ordem cronoldgica e tematica para uma melhor interpretacdo. Embora a anilise das fontes seja a principal
base deste trabalho, hd que considerar também que este trabalho nao esqueceu o debate historiografico
sobre a comunidade judaica eborense e as suas materialidades. Na verdade, muitas das fontes obtidas foram
detetadas em publicagoes e trabalhos desenvolvidos por autores como Maria José Ferro Tavares, Carmen
Balesteros ou Gustavo Val-Flores. Inevitavelmente, dd-se um cruzamento de fontes e bibliografia que resulta
numa leitura do debate acerca desta tematica e na procura de uma interpretacdo pessoal da documentacao
consultada que consiga responder aos objetivos do presente trabalho.

Destaque-se ainda a importancia que o acesso ao espolio deixado pela Professora Carmen Balesteros
(1961-2013), historiadora e arquedloga da Universidade de Evora com um importante contributo para o
estudo da(s) comunidade(s) judaica(s) nas zonas raianas portuguesa e espanhola, teve para a elaboragao
deste trabalho de investigagdo. Organizado, trabalhado e aprofundado ao longo dos tltimos trés anos da
nossa licenciatura, permitiu-nos um maior contacto com o estudo das materialidades judaicas e com a
producéao cientifica de Balesteros, assim como o acesso a materiais e documentacao aos quais, de outra
forma, nos seria dificil aceder.

Histoéria e memoéria sdo indissocidveis, e essa é uma nocao patente ao longo do presente estudo. Por um
lado, averigua-se a Historia judaica, o passado da judiaria eborense. Por outro, procura compreender-se
como a memoria de uma minoria étnico-religiosa é impactada por um fendémeno, um texto es,cifico — o
Edito de Expulsdo -, e como tal se manifesta no espaco urbano. Por fim, este trabalho sintetiza a meméria
de trés anos de pesquisa, de recuperacao do espélio de Carmen Balesteros. Nesse sentido, dedicam-se as
péaginas seguintes & memoéria da investigadora e arquedloga, a qual, postumamente, marcou o nosso percurso
pessoal e académico.

2. Estado da Arte

Apesar de complexa, a tarefa de refletir sobre a producao historiografica na temaéatica em questao é
indispensavel ao presente trabalho. A j& enunciada metodologia passa, em parte, pela exploragdo do debate
historiografico em torno da judiaria eborense e da(s) comunidade(s) judaica(s) peninsular(es). Assim sendo,
pretendemos fornecer um substrato para a compreensido do tema - uma tentativa, que nao pretende ser
exaustiva, de averiguagdo do conhecimento ja produzido no que diz respeito a Historia dos Judeus em
Portugal e, mais especificamente, a Judiaria de Evora.

Antes de mais, h4 que considerar que, ao longo da segunda metade do século XX, multiplicaram-se
estudos sobre os judeus portugueses e as suas materialidades, tendéncia que se mantém na historiografia do
novo milénio, ainda que com menor prolificidade. Estas analises parecem utilizar uma referéncia cronolégica
universal — o Edito de Expulsdo promulgado por D. Manuel I, em 1496. A historiografia espanhola utiliza
o Edito através do qual os Reis Catélicos expulsaram dos seus dominios judeus e muculmanos de forma
semelhante, sendo que, para varios autores, este documento marca inclusive o fim da Idade Média. Assim,
os estudos da(s) comunidade(s) judaica(s) na Peninsula Ibérica tendem a situar-se pré-Editos de Expulsdo
ou pos-Editos de Expulsio, noc¢des que intrinsecamente erguem uma barreira entre as cronologias medieval
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e moderna. Este é um limite condicionante para o estudo da evolugdo dos bairros judaicos na medida em
que, com os Editos a ditarem o seu desaparecimento formal, se ergue uma barreira artificial para o estudo
da transicao destes espacos do século XV para o século XVI.

No entanto, é uma tendéncia que se tem alterado nas ultimas décadas. Destaque-se, por exemplo,
o trabalho desenvolvido por José Alberto Tavim, debrucado sobre a comunidade judaica e crista-nova
em Portugal e na Diaspora, analisando um periodo de tempo que se estende do século XIV ao século
XVII. Recordemos também o contributo de Filomena Barros (1958-2021), gragas aos ensinamentos da qual
escrevemos, agora, sobre Histéria Judaica na cronologia em questao. Abordando as minorias étnico-religiosas
na Peninsula Ibérica, mas com particular destaque para a minoria muc¢ulmana, Barros enveredou por uma
abordagem de Histéria Social que se estendeu século XVI adentro, abordando realidades mugulmanas,
judaicas, cristas-novas, a Didspora e as dindmicas intrinsecas a sociedade da época sem barreiras cronologicas.

J& especificamente no ambito da tematica do nosso trabalho, destaca-se a abordagem de Amélia Aguiar
Andrade, que, na ultima década do século XX, procurou compreender, precisamente, o desaparecimento
espacial da judiaria de Lisboa apds 1496. Tratando-se de uma questao pouco abordada para outras judiarias
portuguesas, diga-se, sem que nos aventuremos a analisar a producgao historiografica espanhola na sua
generalidade, que abordagens semelhantes surgiram no pais vizinho na década de 1990. E, por exemplo, o
caso do estudo de Julio Porres Martin-Cleto “La juderia de Toledo después de la expulsién”, apresentado
no II curso de Cultura Hispano-Judia y Sefardi de la Universidad de Castilla-La Mancha, em 1992.

Assim, verifica-se que, progressivamente, este periodo de transicdo entre cronologias e a temadtica do
desaparecimento formal e espacial das judiarias tém sido alvo de alguma atencdo pela historiografia. A
Histéria dos Judeus em Portugal, por sua vez, é uma questdo a qual investigadores se tém dedicado
afincadamente, em particular desde a década de 1970, com contributo singular de Maria José Ferro Tavares.
Com nomes como Meyer Keyserling, Maria José Ferro Tavares, Carsten Wilke e, mais recentemente, Esther
Mucznic, Frangois Soyer e Jorge Martins, diversas tém sido as obras que procuram compreender a Histéria
social, cultural, juridica, econémica e financeira desta minoria no espago portugués.

Por outro lado, h4 que reconhecer a relevincia de estudos sobre a cidade de Evora no periodo quatro-
centista e quinhentista, ambito em que nao se pode deixar de destacar o contributo de nomes como Tilio
Espanca ou Gabriel Pereira, referenciados ao longo do presente trabalho. Mais recentemente, destacam-se as
investigacoes de Maria Angela Beirante, na década de 1990, ou Maria Domingas Simplicio, j& nas décadas
de 2000 e 2010.

Quando circunscrevemos a questao a judiaria eborense, consideramos importante mencionar o trabalho
de Gustavo Val-Flores — uma sintese dos estudos e do conhecimento sobre o dito bairro, desde a sua
formacao até 1497. J4 o nome de Carmen Balesteros é incontornavel pelo foco concedido pela autora
as materialidades judaicas na sua producdo cientifica. Nesse sentido, e numa perspetiva pluridisciplinar,
salienta-se o impacto do desenvolvimento da Arqueologia Judaica em Portugal na década de 1990, gracas
ao contributo de Balesteros e Jorge de Oliveira, contexto em que se enquadram as escavagoes de diversas
possiveis sinagogas medievais, como € o caso da de Evora, Castelo de Vide ou, do outro lado da fronteira,
Valéncia de Alcantara. A valorizacdo dos vestigios materiais judaicos verifica-se ainda, e por exemplo, nas
judiarias de Lisboa, Belmonte, Tomar, Guarda, Elvas ou Coimbra, cuja Histéria, a Arqueologia e o Turismo
tém vindo a potenciar.

Ora, a realidade é que, abordando o desaparecimento espacial da judiaria eborense, os trabalhos que
se nos apresentam como indispensaveis — porventura, que constituem “linhas guia” de investigacio -, sao
produtos das décadas de 1980 e 1990, nomeadamente a producao cientifica de Maria José Ferro Tavares
e Carmen Balesteros, com excegdo do trabalho de Val-Flores, mais recente, remontando a 2009. Sao estes
trés autores que, em articulagao, forneceram a base bibliografica deste trabalho, sendo 0 mesmo um debate
entre as suas perspetivas, o qual pretende contribuir para uma questao especifica — a judiaria eborense na
transicdo do século XV para o século XVI.
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3. A(s) Judiaria(s) de Evora — para uma breve contextualizacio do(s) espaco(s)

3.1 A “Judiaria Primitiva”

Anterior ao dominio cristdo de Evora, a presenca judaica na cidade pleno-medieval é um objeto de estudo
complexo. Teoriza-se que, durante a ocupacao islamica deste territério, ndo haveria distin¢ao espacial entre
judeus, mucgulmanos e cristaos no interior da Cerca Velha, paradigma que se terd alterado em 1165, com a
conquista crista (Val-Flores, 2009: 163). Nao obstante, poucos sdo os estudos relativos aos judeus e\ou as
judiarias durante os séculos XII e XIII, o que em muito se deve a auséncia de fontes escritas e materiais
que testemunhem esta pratica de segregacdo. Tendo em conta tal limitagdo, procuram-se alguns elementos
sobre o que podera ter sido a realidade judaica eborense neste periodo.

Segundo Val-Flores, as primeiras referéncias & presenca judaica no concelho de Evora surgem em 1273,
no reinado de D. Afonso III, e em 1286, no reinado de D. Dinis, impondo um intervalo de cem anos entre
a conquista da cidade e a primeira mengao aos judeus no espago urbano (Val-Flores, 2009: 164). Porém,
com base nestas referéncias, o autor propoe que os judeus se encontrassem “num precdrio pé de igualdade
com a populacdo cristd”, sendo o cristdo e o judeu “entidades equiparadas em termos juridicos”, ainda que
o antagonismo religioso e econémico marcasse a relacao entre credos (Val-Flores, 2009: 164).

Quanto ao espago ocupado pelos judeus, levantam-se algumas hipoteses. No ambito do III concilio de
Latrao (1178-1179), estabeleceu-se que os judeus deveriam habitar bairros separados (Wilke, 2007: 35).
Todavia, nao nos é possivel compreender as verdadeiras aplicagoes praticas destas determinacbes no espago
portugués. A coroa apenas legisla a este respeito no reinado de D. Pedro I (1320-1367), advindo da pressao
exercida pela corte e em cortes, sendo que a segregacao espacial da minoria se torna obrigatéria apenas em
1400, no reinado de D. Joao I (Wilke, 2007: 37).

Data de 1296 a primeira referéncia a “judiaria” de Evora, que se localizaria num espaco proximo da
outrora Porta de Alconchel (Beirante, 1998: 46), mesmo que a definigdo de “judiaria” possa, neste contexto,
ser problematizada. Como afirma Carmen Balesteros, “é a partir dessa altura [segunda metade do século
XIV] que podemos esperar que os judeus estejam confinados a zonas especificas das cidades” (Balesteros,
2004: 10). Maria José Ferro Tavares propoe que os judeus habitassem nos concelhos entre cristaos, sem um
bairro ou arruamento a limitar a sua expressao espacial, até atingirem o niimero de dez adultos, levando a
constituicdo de uma judiaria, geralmente na proximidade das portas da cidade e defendida pelas muralhas
(Tavares, 1982: 44). Nesse sentido, é essencial estabelecer conceitos. “Judiaria” surge como termo empregue
no século XV para designar realidades diversas — “pode ser sinonimo de comuna, de bairro judaico ou até
de um arruamento delimitado profissionalmente”. “Comuna”, por sua vez, “tem um significado mais lato e
engloba uma ou véarias judiarias”. Assim,

“podemos afirmar que a comuna se identifica, como espago fisico, com uma ou mais judiarias ou
com uma ou mais Tuas do concelho cristéo onde habitam os judeus. Mas €, também, o conjunto
de todos os orgaos religiosos, administrativos e legais que permitem, por mercé régia, ao povo
judaico ter uma identidade propria” (Tavares, 1982: 45).

Logo, a concecao formal que temos de judiaria enquanto espacgo de segregacao judaica advém de concegoes
posteriores, as quais nao se aplicam, necessariamente, & Evora de finais de trezentos. Porém, o termo é
relativamente ambiguo pois, para autores como Frangois Soyer, poderia ser usado “para descrever dreas
onde membros de uma comunidade tendiam naturalmente a agrupar-se”, sem obrigagao legislativa de tal e
sem requerer um nimero minimo de elementos na comunidade (Soyer, 2013: 51).

Portanto, e até a constituicdo da denominada “Judiaria Nova” — espaco aprofundado no subcapitulo
seguinte -, é provavel que os judeus se localizassem junto & antiga Porta de Alconchel, nas alcircovas. Para
Gustavo Val-Flores, a “judiaria” seria um bairro surgido no século XIII, “junto de uma das portas da
cidade e na prorimidade do principal terreiro comercial (Prag¢a do Giraldo)” (Val-Flores, 2009: 165). Esta
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possibilidade é sustentada pela toponimia e pela investigacdo desenvolvida por Maria Angela Beirante, que
associam o toponimo de 1285, “Porta Nova dos Judeus”, a Porta de Alconchel, no fim da atual Rua 5 de
Outubro (Beirante, 1998: 46). Val-Flores cré, portanto, que até 1296, “o espaco junto da actual Porta da
Selaria assistia a assentamento de judeus” (Val-Flores, 2009: 167). Tal proposta alinha-se com os estudos
desenvolvidos por Carmen Balesteros, que apontam para a existéncia, na Cerca Velha, de uma zona habitada
por judeus perto da Alcarcova de Cima (Balesteros, 2004: 10). De acordo com Tavares, os bairros judaicos
estariam nas proximidades das portas e muralhas da cidade (Tavares,1982: 44), circunstancia que assim
se verifica no caso da judiaria eborense no século XIII mas também, e como observaremos num momento
posterior deste trabalho, nos séculos XIV e XV.

Figura 1. Proposta de Gustavo Val-Flores para a “Primeira Judiaria” de Evora. (Val-Flores, 2009: 45).
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No entanto, Tulio Espanca apresenta uma opinido divergente da desenvolvida por Balesteros, Beirante
e Val-Flores. O dito autor associa a “Porta Nova dos Judeus” & “Porta Nova”, junto a Praga do Sertorio,
como espago de estabelecimento da primeira judiaria. Esta hipétese é atualmente descartada, ndo excluindo
a possibilidade de que judeus possam ter habitado essa zona (Val-Flores, 2009: 167).

Considere-se que esta é uma situagdo nao generalizavel a todo o territorio. Nos nicleos urbanos do Porto,
Coimbra e Lisboa, os judeus viveriam “dispersos na cidade e nos arrabaldes” até a sua segregacdo em
bairros definidos para o efeito (Wilke. 2009: 37). No atual espago espanhol, onde a segregagao espacial é
legislada apenas em 1412, pelas leis de Ayllén (Wilke, 2009: 8), era comum que os judeus vivessem entre a
populacio crista, ainda que, no século XII, se organizassem ja em juderias (Suarez Fernandez, 1980: 93).

Ora, quais foram os vestigios deixados pelos judeus no interior da Cerca Velha? Novamente, poucas sao
as informagGes que nos podem dar resposta definitiva. O tnico elemento material detetavel até ao presente
momento é a possivel sinagoga da comunidade judaica. Entenda-se este espago enquanto central para a
comunidade judaica, com fungoes religiosas, de cAmara de vereacdo, tribunal e escola (Tavares, 1982: 45).
Segundo Carmen Balesteros, que analisa uma hipdtese anteriormente sugerida por Tudlio Espanca, a luz
das Memdrias Paroquiais de 1758, a sinagoga ter-se-ia localizado nas proximidades da Igreja de S. Tiago
(Balesteros, 2004: 10). Segundo as ditas Memdrias, ai haveria vestigios de um edificio em que “no tempo
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da cidade primeira havia nellas aula de sinagoga”, possibilidade que Val-Flores ndo descarta (Val-Flores,
2009: 167). Nao obstante, reconhega-se a fragilidade desta fonte — redigidas no século XVIII, as Memorias
nao fundamentam ou referem a cronologia da utilizagdo sinagogal deste espaco. Em simultdneo, nenhum
estudo aos vestigios materiais e arquiteténicos pode sustentar a hipétese acima descrita.

Pouco mais podemos deduzir acerca da “judiaria” primitiva de Evora, substituida no século XIV pela
“Judiaria Nova”. Esta surge referenciada pela primeira vez em 1331, podendo justificar-se o seu aparecimento
pelo crescimento da comunidade judaica (Val-Flores, 2009: 170) e pela crescente pressao social e politica
para a segregacgao espacial judaica (Wilke, 2007: 38). A cronologia da sua implantagdo coincide com a
generalidade das judiarias portuguesas, com algumas décadas de precocidade — em 1386, os judeus do
Porto e de Coimbra sao segregados nos arrabaldes; em Lisboa, em 1395 (Wilke, 2009: 27). Nao obstante,
Val-Flores salienta que, no inicio do século XIV, as duas judiarias eborenses — a primitiva e a “Nova” -,
poderao ter coexistido enquanto espagos de habitagéo judaica (Val-Flores, 2009: 172).

3.2 A “Judiaria Nova”

Coincidindo com um periodo de crescimento demografico em que o espaco urbano de Evora se estende
para fora da Cerca Velha, os judeus come¢am, no século XIV, a instalar-se no bairro em que mais tarde
seriam segregados (Balesteros, 1994-1995: 10), o qual surge, em 1331, denominado como “Judiaria Nova”.

Localizar-se-ia na “encosta poente da cidade, entre a Cerca Velha e a Cerca Nova”, “entre a antiga Rua
do Alconchel, hoje Serpa Pinto, e a Rua do Raimundo” (Val-Flores, 2009: 174), sendo limitado pela Travessa
do Postigo (Balesteros, 1995-1996: 11) - zona privilegiada a nivel de comunicagbes pela proximidade a Porta
de Alconhcel e a via que partia para Lisboa (Val-Flores, 2009: 174). Situando-se no Arrabalde da Porta de
Alconchel e na Freguesia de Santo Antao (Beirante, 1998: 53), a judiaria teria a protegdo da Cerca Nova,
erguida na segunda metade de trezentos (Balesteros, 1994-1995: 184).

Apesar de a sua localizacdo ser de concordancia geral entre autores, os limites e composigao de arruamentos
deste bairro sao complexos objetos de estudo. Carmen Balesteros é da opinido que a judiaria se iniciaria
abaixo da Praga do Giraldo (Balesteros, 2004: 11), baseando-se numa referéncia a “casas na rua direita da
jJudiaria e junto com a porta que say contra a praga”, presente no Acenheiro (Evora, Arq. Dist, Livro do
Acenheiro, 1? parte, Quaderno no livro preto, fl. 1v., p. 182). Maria José Ferro Tavares, por outro lado, parece
discordar, afirmando que “ndo se nos afigura que a judiaria principiasse junto da atual praca do Giraldo,
apesar dos judeus possuirem, aqui, diversas tendas aforadas ao rei” (Tavares, 1982: 56). Serd Gustavo
Val-Flores a problematizar com maior detalhe a questao dos arruamentos da judiaria, propondo como limite
norte da mesma a Travessa Torta, atual Travessa do Sol (Val-Flores, 2009: 176) e indicando ainda como
parte do bairro a Rua do Tinhoso (Val-Flores, 2009: 181), a Rua da Moeda, a Rua dos Mercadores, a
Travessa das Damas, a Travessa do Sol e a Travessa Torta, até & Rua do Raimundo (Val-Flores, 2009: 177).

No entanto, a prépria toponimia é objeto de debate entre investigadores, debate esse que Val-Flores
expde na sua andlise. Maria Angela Beirante, por exemplo, faz corresponder & dita Travessa Torta a antiga
“Rua dos Banhos Velhos”, topénimo do século XIV, enquanto Afonso de Carvalho associa esta Travessa
a Rua dos Mercadores (Val-Flores, 2009: 177). A tal “Rua dos Banhos Velhos”, por sua vez, seria outro
ponto delimitador do bairro, pois este complexo dos “Banhos Velhos” localizar-se-ia na “Rua que uay pera
Judaria” e ndo na Judiaria” (Val-Flores, 2009: 177). J4 Val-Flores reconhece a existéncia de uma “Rua dos
Banhos”, mas cré que esta terda desaparecido (Val-Flores, 2009: 178). O autor sugere, ainda, que o espago
da “Judiaria Nova” se tera desenvolvido “em torno do Largo dos Mercadores, com a Travessa das Damas
a desembocar na atual Travessa do Bardo” (Val-Flores, 2009: 177). Neste cendrio, existe a possibilidade
que o topénimo “Largo dos Mercadores”, datado de 1548, ter sido associado a uma fun¢do mercantil e de
confluéncia da comunidade (Val-Flores, 2009: 182).

Um outro espaco que Val-Flores destaca, e que pode indicar uma dimensao maior que a atualmente pensa-
da para esta judiaria medieval, é o edificio no cruzamento da Rua da Moeda e da Rua de Alcoutim. Datado
de finais do século XIV a inicios do século XV, encontra-se fora do perimetro estabelecido pelos diversos
autores para este bairro. Com uma morfologia pouco usual e arcos ogivais, com um destes a apresentar uma
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marca da Mezuzah - “concavidades de cerca de 10cm de altura e cerca de 2 cm de largura e outros tantos
de profundidades” nas quais se insere o pergaminho, numa marca de “adesdo ao culto monoteista judaico’
(Balesteros, 1997: 168) -, levanta-se a possibilidade de este ter sido um espago integrante da “Judiaria Nova”,
que podera ter sofrido acrescentos ao longo do tempo (Val-Flores, 2009: 181). Acrescentos tais podem ter
ocorrido “entre a linha da Travessa Torta que, para sul, se detém na Travessa da Tamara” (Val-Flores,
2009: 182). Nao obstante, a datagao relativa do edificio em questao leva-nos a ponderar a hipdtese de este
ter sido utilizado e\ou modificado, integrando-se no espago da judiaria apenas apds o alargamento de 1408,
o qual serd aprofundado no capitulo seguinte.

Quanto aos edificios que compdem o espago, pouco podemos apontar para a cronologia em analise. Dificeis
de situar no espago urbano devido a relatividade da toponimia e dos vestigios materiais, os edificios sao
ainda dificeis de datar. Na impossibilidade de indicar se estes se edificaram ou entraram em fungoes antes
ou depois do alargamento da judiaria em 1408, apenas no capitulo seguinte enveredaremos pela analise dos
imdveis e espagos comunais.

Porém, hé que destacar a sugestdo de Carmen Balesteros. A autora, que propds uma localizacio para a
sinagoga da “judiaria primitiva”, vem localizar também a sinagoga da “Judiaria Nova” no edificio que é,
atualmente, o n°17 da Travessa do Barao. Significaria isto que, anteriormente a 1408, a sinagoga estaria
préxima de uma porta e, provavelmente, de um postigo, por onde passariam aqueles que percorressem o
caminho em dire¢ao de Lisboa (Balesteros, 1994-1995: 189), situagdo que se altera com o alargamento da
judiaria em inicios do século XV, como veremos de seguida.

Verifica-se, portanto, que a verdadeira dimensao da “Judiaria Nova” é bastante dificil de definir. Relevemos
o surgimento de uma judiaria nos arrabaldes eborenses, a ocidente da Praca do Giraldo, entre a Cerca
Velha e a Cerca Nova, a qual tem tendéncia para crescer e abarcar novos arruamentos ao longo do século

XIV.

)

4. A Judiaria de Evora no século XV (1408-1497)

Em 1408, D. Joao I permite um alargamento da judiaria de Evora. Consta, como transcrito por Gabriel
Pereira nos Documentos Histdricos da Cidade de Evora, que “a judiaria era pequena e per aazo della seer
pequena as casas eram mui caras dos alugueres que as nom podiam soportar os pobres. E que outrosy se
hiam muitos judeos pera os regnos de Castella e pera outras partes por nom poderem morar em a dita
judaria” (Pereira, 1998: 223-224). Expdem-se assim os impactos urbanos do crescimento demogréfico da
comunidade judaica eborense, indicada no excerto acima, nomeadamente os altos precos dos alugueres e,
consequentemente, a partida de judeus para outras zonas do reino ou para os reinos vizinhos. O documento
enunciado menciona que “por a dita judaria ser acrecentada e os judeos que de fora vierem pudessem achar
em que morarem” (Pereira, 1998: 223-224), evidencia que, além da crescente populagio residente em Evora,
estariam a chegar a cidade judeus de outras regioes. Esta circunstancia estaria prevista pelo alargamento e
seria, porventura, desejada, dado o empenho régio para que que estes recém-chegados tivessem habitagoes
disponiveis.

Note-se que, na década final do século XIV, aumenta a intolerancia para com os judeus em Castela
e na Europa Central. Para as comunas portuguesas, isto representa a chegada de refugiados de outros
reinos, com um “crescimento exponencial” das judiarias e seus habitantes, particularmente na zona da raia
alentejana (Val-Flores, 2009: 188), situagdo cuja fonte acima parece comprovar para o caso eborense. O
dito alargamento ocorre ainda em concordancia com a “mayor parte” dos cristdos “de cujos as casas erom
de seerem postas em judaria” e seria efetuado a custa da comuna e com a sua mao de obra (Pereira, 1998:
223-224), nao interferindo, assim, com o concelho ou com a maior parte da populacido crista da cidade.

Ora, se para a composi¢ao de arruamentos da “Judiaria Nova” ndo nos foi vidvel uma anélise precisa e
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objetiva, mais dificil é a tarefa de compreender a dimenséo e composi¢ao do bairro depois do seu alargamento.

A alteracdo ou desaparecimento da toponimia da época ou a utilizagdo, nas fontes quinhentistas, de nomes

de residentes para localizar os arruamentos, impede que compreendamos a morfologia deste espaco.
Consta na ordem dada por D. Jodo I que se

“mandou tirar a porta da judaria que sta em a rua do Tinhoso e mandou que se carrasse a
travessa do canto da rua que vay sair na rua d’Alconchel em direito da casa de Lourenco Pires
da Rosa e deulhe por judaria essa rua a suso ataa outra travessa sequindo onde sta o forno da
ponte e que hi se carrasse contra a rua d’Alconchel, e deulhe mais outra travessa que entesta na
casa de Joham afom alvané dito Romado e que hi seja carrada. Item deulhe mais outra travessa
sequinte onde mora ho hortellam a qual casa he de Maria Pires molher do Gallego e que hi
seja carrada. Item lhe deu outra travessa onde tem atafona Rodrigo Alvares marido de Maria
d’Eiraboa, e que seja feita hua porta na rua direita e a travessa em diante onde more Meem
Delgado que vay direita a Palmeira e que hy se ponha a porta da carnicaria da Judaria em essa
rua direita que entesta um pardieiro que hi esta que se foe pellomem” (Pereira, 1998: 223-224).

Significa isto que a Rua do Tinhoso é, formalmente, parte da judiaria, assim como a Rua Direita e uma
série de travessas para as quais o documento utiliza os moradores como referencial localizador. A judiaria
alarga-se “pelas travessas que findam na rua de Alconchel, atual Serpa Pinto, até terminar na Palmeira,
junto das alcagarias”, estendendo-se “pela chamada rua dos Mercadores e travessas proximas até a rua do
Reimondo, onde alguns judeus tém casas” (Tavares, 1982: 56).

Val-Flores propoe que as travessas mencionadas no documento sejam as “que, hoje, se denominam por
Travessa da Parreira, Travessa do Pocinho e Travessa do Contreiras e as suas correspondéncias ao nivel
dos pequenos arruamentos que estdo jd encravados nos quarteiroes delimitados pela Rua da Moeda e Serpa
Pinto” (Val-Flores, 2009: 189), hipdtese que vai de encontro ao afirmado por Carmen Balesteros e Maria
José Ferro Tavares. Balesteros procura sintetizar a questao, afirmando que a judiaria alargada se localizaria
entre a atual Rua Serpa Pinto, antiga Rua do Alconchel, e a Rua do Raimundo, possuindo como limite a
Travessa da Palmeira (Balesteros, 2004: 10).

Em alguns casos, os arruamentos adquirem o nome de edificios, com algumas variagées e uma grande
abundéancia de topénimos — é o caso da Rua do Midras, Rua do Midras Velho, Rua dos Banhos, Rua dos
Banhos Velhos, Rua da Sinagoga\Esnoga, Rua da Sinagoga\Esnoga Grande ou Rua da Sinagoga\Esnoga
Velha (Tavares, 1982: 59). Estes ndo aparecem mencionados no documento do alargamento, mas sao referidos
na documentacdo por noés consultada ao longo do século XV.

Simultaneamente, como bairro segregado, a judiaria seria delimitada por um muro e fechada por portas,
com uma composicao que se altera em 1408, como demonstra o excerto “mandou tirar a porta da judaria
que sta em a rua do Tinhoso e mandou que se ¢arrasse a travessa do canto da rTua que vay sair na rua
d’Alconchel em direito da casa de Lourengo Pires da Rosa” (Pereira, 1998: 223-224). Segundo Maria José
Ferro Tavares, “as portas do bairro judaico erguer-se-iam certamente nos dois extremos das ruas principais,
a do Tinhoso e a dos Mercadores”, sendo possivel situar, também, “duas na Palmeira, no termo de cada
uma daquelas duas vias direitas e outra na rua do Reimondo, a esquina da rua de Mestre Eledzar” (Tavares,
1982: 57), leitura com a qual Balesteros e Val-Flores concordam. Atualmente, é ainda visivel na Travessa
da Tamara, junto da Rua do Raimundo, uma lapide que identifica que ai se tera aberto e fechado uma
das portas da judiaria (Val-Flores, 2009: 204). Val-Flores afirma ainda que “é provdvel que a cerca se
encostasse as casas que serviram como limite” ou que as ruas encerradas “o terem sido por casas (...)
dada a disposicao dos actuais imdéveis” (Val-Flores, 2009: 203).

Debrucando-nos sobre os espagos e edificios da judiaria associados a uma fungao religiosa e\ou comunal,
sdo diversas as hipdteses que se levantam. Antes de mais, deduz-se que Evora possuisse uma ou mais
sinagogas medievais. J4 no capitulo anterior enuncidmos a proposta de Balesteros para uma sinagoga
eborense na Travessa do Bardo, ainda que as escavacdes arqueoldgicas no edificio em questao nao tenham
encontrado qualquer espélio que o associe a funcao sinagogal.
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A autora sustenta, no entanto, a sua proposta através da toponimia — pensa-se que a sinagoga tenha, no
inicio do século XVI, passado a posse do barao de Alvito, dando nome & Travessa em questao (Balesteros,
1994-1995: 190). Segundo Balesteros, nos quintais da atual Pensao Portalegre, n®18 da atual Travessa do
Barao, teria corrido uma rua — a Rua da Esnoga Grande. Junto a entrada deste imével, teria funcionado
a sala de oragoes e, uma porta ogival em cantaria na Travessa do Barao, onde se destaca uma marca na
Mezuzah, teria sido uma das varias entradas do edificio (Balesteros, 1994-1995: 194). Além da toponimia e
da marca na Mezuzah, associada ao culto judaico, a métrica do espaco da suposta sala de oragdes corrobora
a teoria de Balesteros, pois as medidas internas da sala correspondem as de algumas das mais antigas
sinagogas — cerca de 11:10. Assim, “podemos dizer que também as plantas das sinagogas de Evora, Tomar
e Valéncia de Alcantara se aproximam destes valores. A proporc¢do para a sala de oragdo dos homens em
Evora é de 11:8.7, em Tomar é de 11:9.34 e em Valéncia de Alcintara é de 11:10.77 (Balesteros, 2004:
15). Por tltimo, a autora destaca a orientagdo do espago - “a parede de oragio deverd ter sido a parede
sudeste do jardim o que alids estd de acordo com as regras de orientacdo das sinagogas que devem estar
viradas na diregio da Cidade Santa de Jerusalém” (Balesteros, 1994-1995: 193). A auséncia de outros
vestigios arquiteténicos e morfolégicos podera justificar-se pelo facto de que terdo sido impostas limitacoes
a arquitetura e decoracdo das sinagogas, em reforco da expressividade urbana e material dos templos
cristaos (Andrade, 1996: 146). Nao obstante, a base de coluna que se encontra no topo deste edificio podera
representar uma estratégia arquiteténica de contorno destas imposigoes (Balesteros, 1994-1995: 193).

Todavia, ndo sabemos se haveria suas sinagogas em Evora, ou se existiria uma que, remodelada, passou a
ser designada por Sinagoga Grande (Balesteros, 2004: 13). Em 1458, os bacharéis da Sé de Evora mencionam
“casas na judiaria, que partem com quintal da sinagoga velha” (Baptista, 1983: 78). Na margem do documento,
e em letra do século XVI (Balesteros, 2004: 13), 1é-se “Judaria” e “Beco do Barao”, reforgando a hipétese
de Balesteros e atestando que uma sinagoga, a Velha, funcionaria no espaco que posteriormente passa para
a posse do bardao de Alvito. Em 1477, os bacharéis referem casas “junto a sinagoga grande” (Baptista, 1983:
84), estabelecendo a existéncia de dois espagos — a Sinagoga Velha e a Sinagoga Grande. No entanto, em
1478, referem-se casas que partem com a Sinagoga Grande, sendo que, tal como no documento anterior, a
margem do texto se 1é, em letra quinhentista, “as do arco do Arco do Barao” (Baptista, 1983: 85). Para
Carmen Balesteros estas casas, seriam “localizadas uma, junto ao quintal da Sinagoga Velha e outras junto
ao claustro da Sinagoga Grande, (...) num arruamento que no séc. XVI passou a chamar-se Arco do
Barao” (Balestros, 2004: 13). Este Arco teria sido formado posteriormente, advindo do tapamento de um
arruamento para delimitar as propriedades do bardao de Alvito (Val-Flores, 2009: 198).

Balesteros detetou também referéncias nos pergaminhos dos bacharéis da Sé & Rua do Claustro Velho e
a Rua do Claustro Novo da Sinagoga. top6nimos usados em 1404 (Balesteros, 2004: 13). Segundo a autora,
as referéncias a Sinagoga Velha desaparecem em 1458 nos registos da Sé, deduzindo que “depois de 1458 ou
se construiu uma nova sinagoga designada como Grande ou a Velha foi ampliada sendo nés de opinido que
ndo terdo existido ao mesmo tempo, no mesmo arruamento, duas sinagogas distintas” (Balesteros, 2004:
13). Nesse sentido, propoe que tenham ocorrido obras de ampliacdo & Sinagoga Velha, na atual Travessa
do Barao, em inicios do século XV ou finais do século XIV, em consequéncia do crescimento da comuna,
dando origem a Sinagoga Grande (Balesteros, 2004: 14).

Val-Flores, ainda que reconhecendo a possibilidade de que a Sinagoga Grande possa ter funcionado na
Travessa do Barao, pela associacdo a toponimia, discorda de Balesteros (Val-Flores, 2009: 197). Debatendo
questoes toponimicas, o autor sugere que a Sinagoga Velha tenha funcionado paralelamente a Grande,
proxima da Travessa do Bardo, mas considerando que é também possivel que esta tenha desaparecido do
espaco urbano (Val-Flores, 2009: 197). Maria José Ferro Tavares é também desta opinido, reconhecendo a
possibilidade de coexisténcia de duas sinagogas até a segunda metade do século XV (Tavares, 1982: 57).

Apesar da sua possivel funcdo como templo judaico e dos trabalhos arqueoldgicos realizados na Travessa
do Barao, nenhum vestigio comprova, com absolutas certezas, quaisquer das hipdteses acima referidas.
Na verdade, poucas certezas existem, genericamente, na compreensao das dindmicas espaciais da judiaria
eborense.
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A questéao adensa-se quando analisamos a leitura de Tilio Espanca quanto a localizagdo da(s) sinagoga(s)
da judiaria medieval de Evora. No seu Inventdrio Artistico, o autor refere-se & Travessa do Bardo como
“zona da primitiva localizagao das sinagogas judaicas” (Espanca, 1966: 259), deixando implicito que em
tempos se localizou, ai, mais do que um templo judaico. Espanca chama a atengéo para um outro edificio
ja mencionado - 0 n°2 do cruzamento da Rua da Moeda e da Rua de Alcoutim. Este seria datado do século
XV ou inicios do XVI - um solar manuelino “de esplendor” localizado “em plena judiaria”, destacando-se
dos restantes e primando pela “arquitetura gética” do manuelino-mudejar (Espanca, 1966: 259). Destaca-se,
nesta casa,

“No rés-do-chdo, com face para a Rua da Moeda, existe quase intacta, uma dependencia de planta
rectangular, possivelmente antiga capela solarenga ou sinagoga, rematada por pujante abobada
gotica estrelada e encordoada, de elos e calabres risticos, de cantaria e alvenaria” (Espanca,
1966: 259).

Assim, o autor sugere que neste edificio possa ter existido uma sinagoga anexa, o que justifica com a
possibilidade de na casa ter residido “um arrabi-mor da comuna, poderoso mercador judeu ou cristGo-novo”
(Espanca, 1966: 259). Destaque-se que, neste edificio existe uma ji enunciada marca na Mezuzah, “ainda que
parcialmente cheia por argamassa, na jamba direita da porta” (Balesteros, 1997: 170), indicando presenca
judaica. Porém, Espanca nao sustenta o afirmado com documentagao especifica, sendo que nos é, portanto,
dificil averiguar a questao em maior detalhe.

Um outro edificio importante na organizacao urbana e social da judiaria seria o Midrash - Beth Midrash
-, a Escola, local de ensino religioso. Balesteros sugere que este tenha estado ligado fisicamente a Sinagoga,
na Travessa do Bardo, numa associagdo vulgar entre os dois espagos, colocando-o, assim “contigu(o) a
Travessa da Parreira, antiga rua do Midras” (Balesteros, 2004: 15). Esta proposta alinha-se com a leitura
de Maria José Ferro Tavares, que associa, primeiramente, a atual Travessa da Parreira a Rua da Gamela
ou da Gamela Furada, anteriormente Rua do Midras e do Midras Velho e, por outro lado, a Rua do Midras
de Baixo a Travessa do Pocinho (Tavares, 1982: 57). Gustavo Val-Flores propée uma localizagdao ainda
mais precisa, sugerindo que o Midras se terd localizado “no espaco que, hoje, estd compreendido entre o n°
9 da Travessa da Parreira e o n°l4 da Travessa do Pocinho” (Val-Flores, 2009: 199). Se tivermos ainda
em conta o documento de doacdo do edificio do Midras, em 1497, a D. Carlos, podemos pensar que este
partira em “huma parte da Rua do tinhoso e da outra aa rua dicta que vem dos mercadores” (A.N.T.T,
Odiana, liv.1, fl. 252 v), colocando-o entre as atuais Rua da Moeda e Rua dos Mercadores, espago em que
se inserem as atuais Travessas da Parreira e do Pocinho. Simultaneamente, a designacao “Midras Velho”,
assume a existéncia de um “Midras Novo”, ou uma versdao anterior do mesmo. Assim, enquadra-se com a
dindmica de surgimento ou alargamento da Sinagoga Medieval, enquanto espaco contiguo a mesma.

Junto do complexo da Sinagoga e do Midras localizar-se-ia, ainda, o Hospital (Tavares, 1982: 57). Segundo
Balesteros, este funcionaria no encontro da Travessa do Barao com a Rua dos Mercadores (Balesteros: 2004,
16), nogao defendida também por Val-Flores (Val-Flores, 2009: 199).

Desta forma, evidencia-se um espaco central na judiaria, o qual Balesteros identifica como o “coragdo da
comuna judaica de Evora” (Balesteros, 2004: 16). Central pela sua func¢do, pdlo em que “se construiram as
Sinagogas, o Midrash e o Hospital” (Balesteros, 2004: 16), sé-lo-ia também pela localizagao, dado que, ap6s
o alargamento de 1408, “a sinagoga ficou localizada no centro do bairro, funcionando como eixo polarizador”
(Val-Flores, 2009: 186).

Pouco central seria, por outro lado, a gafaria dos judeus. Esta deveria ser, pelo seu cariz e intuito —
asilar, conter e tratar os leprosos-, periférico no contexto do bairro judaico, afastado do urbanismo e das
atividades quotidianas (Val-Flores, 2009: 201). Aparece mencionada na documentagao do concelho como
referéncia espacial na orientagdo do encerramento de uma azinhaga da judiaria, referindo-se “uma azinhaga
dentro na judiaria que parte com a rua do Raymundo e com a rua de mestre Moussem e com a gafaria
dos judeus e com outras confrontacoes” (Evora, Arq. Dist, Livro 1° de Pergaminhos do Concelho, fl. 113).

da Silva Felicio, Beatriz Scientia Antiquitatis | 2022 | vol.6 | no2 | 17



Com base neste documento, Gustavo Val-Flores sugere que a gafaria se localizasse entre a Travessa da
Tamara e o Beco dos Agucares (Val-Flores, 2009: 201), ainda que Maria José Ferro Tavares afirme que esta
se encontrava perto da “porta para a Rua do Reimondo”, junto da “Rua de Santa Maria ou de Salomao
de Illescas” (Tavares, 1982: 201). Na auséncia de mais documentacao e sem marcadores particulares deste
espago, nao é possivel discordar de nem corroborar estas afirmacoes.

Figura 2. Planta da judiaria medieval de Evora no século XV, proposta por Maria José Ferro Tavares.
(Tavares, 1982, 60-61).

J& um espago relativamente simples de localizar seria a carnigaria dos judeus. No Livro do Acenheiro,
é mencionada pela documentagdo do Hospital de Jerusalém num aforamento de 1439, como auxiliar na
localizagao de “humas casas que andavam em pregdo que sam na judarje da dita ¢idade aa par da carnagaria
que partem com Rofos e da outra com casas de Salamam Abom e com outros” (Evorau7 Arq. Dist, Livro

do Acenheiro, 1* parte, Quaderno 6°, fl. 45v-46, fl. 99v., pp. 103) e num aforamento de 1452, no mesmo
ambito, falando-se em
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“huma casa de foro do ospital de Jerusalem que era na judarja da dita ¢idade na rua Direita
que vay per a carnacarja dos judeus que parte com Salamam Abom da fea de Portel e com Pinto
mercador e pela dita rua e com curraes dos filhos de Mosse Alvo e com outros as quaes casas
tinha vendidas a Pelazim Abrdo capateiro morador na dita ¢idade” (Evora, Arq. Dist, Livro do
Acenheiro, 12 parte, Quaderno 6, fl. 118v., pp. 139).

De acordo com Val-Flores, a “rua Direira que vey per a carnicaria” seria a “antiga Rua da Baldresaria”,
correspondente & atual Rua dos Mercadores. Assim, e em concordincia com Maria José Ferro Tavares, o
autor situa a carnigaria na esquina da Rua da Baldresaria com a Rua dos Mercadores (Val-Flores, 2009:
200). No entanto, Tavares sugere que este espaco nem sempre tenha servido tal fungao, considerando que,
“primitivamente, (as carnigarias) ficariam situadas junto da sinagoga” (Tavares, 1988: 59).

Mais abstrata, da qual apenas conhecemos a existéncia e nao a localizagdo, é a cadeia dos judeus. Referida
durante o reinado de D. Joado II, no contexto de um surto de peste iniciado na judiaria no século XV, a
cadeia é mencionada num documento do concelho de Evora como referencial de localizacio de casas a serem
taipadas, possivelmente na proximidade de uma das portas da judiaria — “que as portas das casas e da rua
onde morreram em elles sejam taipadas e deixem sair os judeus fora pela cadeira e abram as portas da
judiaria” (Evora, Arq. Dist, Livro 22 de Originais, fl. 222). Este documento levanta uma outra questao —
a alteracdo da configuracao da judiaria com o fecho de portas e ruas aquando de uma situacio sanitaria
adversa.

Um outro edificio comunal seria o dos banhos, o qual Gustavo Val-Flores situa numa travessa “hoje
desaparecida, que iria desembocar na Rua do Raimundo” (Val-Flores, 2009: 37). Maria José Ferro Tavares,
por sua vez, situa-o na proximidade da Rua dos Ferreiros, “num edificio composto por trés casas, uma
abdbada e um quintal” (Tavares, 1982: 58). E diversa a toponimia associada a este espaco, com referéncias
a “Banhos” e “Banhos Velhos”, questdao que a autora esclarece com o facto de, primitivamente, os banhos
se terem “localizado numa travessa na parte superior da judiaria e fora dela, a qual conduzia a praca”, a
atual Praca do Giraldo, tratando-se de um espaco que poderia ser apenas destinado a populacao crista ou
de utilizacao alternada entre cristaos e judeus (Tavares, 1982: 58).

Na documentagao consultada, varias sdo as referéncias ao complexo dos banhos. A primeira surge em 1424,
na documentacdo do Hospital de Jerusalém, no Livro do Acenheiro, mencionando a Rua dos Banhos, sem
a localizar — “casas que lhe aforou o dito Jodo Gongalvez das Donas dous pares de casas sem celeiros junto
huma com outra que eles ham em a ¢idade dentro na judarja da dita ¢idade na rua dita dos Banhos” (Evora,
Arq. Dist, Livro do Acenheiro, 1* parte, Quaderno 62, fl. 89v, pp. 94). No mesmo ano, a documentagao
do Hospital do Espirito Santo menciona uma “Praca dos Banhos Velhos”, dentro da judiaria (Evora, Arq.
Dist, Livro do Acenheiro, 2% parte, Quaderno 9°, fl. 195., pp.9), e, em 1429 a “Rua Direita dos Banhos
Velhos na judiaria” (Livro do Acenheiro, 2* parte, Quaderno 9°, fl. 196v., pp.10), sem fornecer informagoes
que auxiliem na localizacdo das mesmas. J4 em 1432, os bacharéis da Sé de Evora autorizam a venda de
casas “sitas na rua que vai da Praca para a Judaria que se chama dos Banhos Velhos” (Baptista: 1983, 70),
sugerindo que estes “Banhos Velhos”, que Tavares situa na proximidade da atual Praga do Giraldo, tenham
dado nome a uma rua situada entre a dita praga e a judiaria. Em 1435, a documentacao do Hospital de
S. Jodo menciona casas a aforar “dentro na judarja na rua que se chama dos Baynhos as quaes parte com
casas de Ysaque Pireira e com parede da porta da judarja” (Evora, Arq. Dist, Livro do Acenheiro, 12 parte,
Livro em pasta preta, fl. 15, pp. 199), estabelecendo que a Rua dos Banhos desembocaria num dos limites
da judiaria. Interessante é, também, a referéncia dos bacharéis ao aforamento de uma “casa onde péem fogo
aos banhos” na “rua da ferraria”, que descrevem como tendo

“quatro varas de longo e quatro de ancho; uma abdbada de comprimento seis varas e meta e de
ancho trés varas; outra casa, de longo seis varas e de ancho quatro varas; uma adega, de longo
sete varas e de ancho trés varas; um quintal com um poco e uma figueira revaldia e videiras
ferrais, de longo onze varas e de ancho dez varas e meia: ao todo sdo trés casas* e uma abébada
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e quintal e uma rua estreita que vai do quintal e casas até a rua dos Ferreiros, na Judaria, e
tem um portal grande com suas portas, tudo emprazado por vinte e trés libras da moeda antiga
a quinhentas por uma, e duas galinhas” (Baptista, 1983: 91).

Na margem deste texto 1é-se “casas na rua dos Banhos e sdéo quatro casas que foram banhos, em que entra
uma abobada e uma adega e um quintal e uma azinhaga e vai para a Judaria dos ferreiros. Rua dos Banhos’
(Baptista, 1983: 91), alinhando-se com a proposta de localizacao de Maria José Ferro Tavares. A extensao
desta descrigdo, que em muito auxilia o trabalho do historiador, demonstra a importancia e envergadura
do edificio dos banhos na judiaria. Nao s6 confere toponimia aos arruamentos com que contacta, como é
morfologicamente imponente e digno de destaque na documentagao.

Por fim, dentro da panéplia de edificios que nos propomos a localizar, aborde-se o(s) cemitério(s) dos
judeus. A referéncia mais antiga a tal surge em 1435, na Chancelaria de D. Duarte, na qual se 1é -

9

“FEduare etc A quantos esta carta birem fazemos Saber que a comuna dos Judeus da cidade
d euora nos embiarom dizer per mousem abeatarseu procurador que as [sic] dicta cumuna,
necessario [sic] huu ferregal que he em termo dicta [sic] ¢idade que partem com os muymentos
dos dictos Judeus E com Reuealdo [sic] E com camjnho publico que uay pera montemoor o nouo
E esto pera em ell fazerem suas Sepulturas O qual dizem que nom podem conpar [sic] a bras
domijnguez cujo el lhe e lho uende sm nossa carta e autoridade [sic]

E que porem nos pediam [sic] por mercee que lhe desemos licen¢a E lugar per que o podessem
conpar [sic]

E nos veendo o que nos asy diziam E pediam E querendo fazer graca mercee a dicta cumuna
Temos por bem E damos licenca e lugar ao dicto seu procurador que em nome da dicta cumuna
possa conpar [sic] o dicto ferrege <a>II

FE porem mandaos aos Jujzes e taballjaes E pessoas a que esto pertencer que lhe mandem fazer
E facam qualquer escriptura publica de conpra do dicto ferregeal no modo e forma que os Judeus
dos mossos Regnos contrautam FE faze suas escripturas com os christados E esto lhe fazeos sem
embargo da hordenagam nem defessa que en contrairo desto per nem [sic] per os Reis que nos
forrom SeJam fectas

em testemunho desto lhe mandamos dar esta nossa carta” (Chancelarias Portuguesas - D.
Duarte, Volume III, fl. 30, 184).

Este documento permite situar um espaco de enterramento judaico num ferragial do termo de Evora,
no caminho para Montemor-o-Novo. Carmen Balesteros estabelece, no entanto, que haveria ja um ou mais
cemitérios anteriores a D. Duarte — “julgamos ndo ser razodvel pensar que sé a partir do reinado de D.
Duarte os judeus enterrassem os seus mortos em espago proprio” (Balesteros, 2004: 12). Ora, atente-se
que o terreno destacado no documento parte com “os muymentos dos dictos Judeus”, implicando que este
texto nao representa meramente uma autorizagao régia para que a comuna adquira um cemitério, mas sim
para que alargue um ja existente. Contiguo ao espaco que a comuna adquiriria por licenca régia, estaria
um terreno onde se efetuariam ji enterramentos judaicos, sem que possamos apontar qualquer cronologia
para oS mesmos.

Segundo a atual organizacao viaria, o cemitério referenciado pela Chancelaria de D. Duarte ficaria junto
a Porta de Alconchel, perto da Cerca Nova (Balesteros, 2004: 12). Nao obstante, o caminho para Montemor-
o-Novo mencionado no documento nao corresponderia ao atual, que surge ja representado na iluminura do
Foral manuelino de 1501 (Balesteros, 2004: 12). Seria, antes, o “caminho velho para Montemor-o-Novo que
partia da Porta da Lagoa, continuava por S. Bento de Castris, quintas de Entre Estradas, Atafona, Aivado
e Laranjal da Vargem, ponte medieval da ribeira de S. Matias, Alto da Abaneja, Patalim, Santa Sofia e
Montemor”, junto da Porta da Lagoa (Balesteros, 2004: 13). A comprové-lo existe a referéncia ao “caminho
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de Montemor aquém de S. Bento” (Pereira, 1998: 127) e uma carta de venda, datada de 1474, existente na
Biblioteca Ptblica de Evora e consultada por Maria José Ferro Tavares, onde se 1&

“QOs ferragiais de pdo que elles teem pella porta da lagoa a par do adro dos judeus huum delles
que parte com ferrageal das figueiras que ora he dos judeus e pello camjnho da manizzolla e per
a requeira do valle per honde corre a aguaa e com ferrageal do luz da parte de baixo e ho outro
parte pello camjnho de ssam bento” (Tavares, 1982: 46)

A referéncia ao adro invoca, desde logo, o espaco de enterramento, enquanto o “caminho de ssam bento”

e a referéncia a Porta da Lagoa parecem confirmar a localizacdo enunciada, reconhecida por Carmen
Balesteros e Maria José Ferro Tavares.

Esta légica enquadra-se com as dindmicas urbanas das judiarias medievais, pois o cemitério judaico
ficaria, geralmente, afastado do espago habitacional, fora das muralhas e da judiaria (Tavares, 1982: 46),
como se verifica, por exemplo, em Toledo ou Sevilha. Nao obstante, “a localiza¢io escolhida (procurava)
evitar a ocorréncia de prolongados cortejos funebres através da zona crista” (Andrade, 1996: 145), devendo,
portanto, situar-se na proximidade das portas da judiaria. Neste sentido, a localizagdo do cemitério de
Evora parece algo excecional, dada a distancia entre a Judiaria e a Porta da Lagoa.

Considere-se, no entanto, que poucas certezas se podem apontar quanto a localizagdo dos edificios, como
ficou demonstrado pelo exercicio acima, repleto de relativismos, complexidades e divergéncias entre autores
e fontes. E, se a localizacdo dos iméveis é uma questao relevante no ambito deste trabalho, também a
propriedade é digna de consideracao.

A maior parte da propriedade de bens imodveis na judiaria era detida pelo cabido e pelos bacharéis da
Sé de Evora, “quase na sua totalidade, entremeando-se com algumas casas régias e municipais” (Tavares,
1982: 56), o que se verifica espacialmente pelas abundantes placas, impossiveis de datar, que o confirmam.
O estudo de Maria Angela Beirante sobre Evora Medieval comprova-o, identificando a Sé, o Concelho e a
Coroa como principais proprietarios na zona da judiaria (Beirante, 1998: 60). Nao obstante, também as
colegiadas das igrejas teriam algumas casas no bairro, como é o caso da Igreja de Sdo Pedro e da Igreja de
S. Tiago, verificavel também pelas placas, assim como alguns conventos (Beirante, 1998: 99). Destaque-se,
também, que as albergarias eram proprietarias — no Acenheiro destaca-se a propriedade dos hospitais na
judiaria, nomeadamente de Jerusalém e Sao Jodo. Verifica-se, portanto, uma variedade na distribuicao da
propriedade da judiaria, concentrada na Sé, nas confrarias, no concelho, no rei, nas igrejas e nos conventos.
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Figura 3. Referéncias de cada hospital a propriedades na judiaria presentes no Livro do Acenheiro. (Evora,
Arq. Dist., Livro do Acenheiro).

Referéncias a propriedades das
confrarias na judiaria

Porém, os judeus ndo estavam completamente confinados a habitagao na judiaria - “a insuficiéncia de
espaco nas judiarias implicou a instalacdo de muitos dos recém-chegados em dreas cristas, obtida quase
sempre mediante autorizacio e apoio do rei e com desagrado das autoridades locais” (Andrade, 1996:
14). Em 1458, os bacharéis fiscalizam e retiram casas a Jacome Dias, no Chao Domingueiros, “por ser
compreendido de judeu” (Baptista, 1983: 77). J4 em 1472, o Hospital do Corpo de Deus afora casas “na
Rua do dito hospital”, as quais partem com casas de cristdos, a “Ysac Pinto judeu mercador” (Evora, Arq.
Dist, Livro do Acenheiro, 2* parte, Quaderno 109, fl. 236v.,49). Nao sendo o objetivo do nosso trabalho
averiguar as dinamicas de sociabilidade e espacos de habitacdo entre credos, esta é uma realidade que nao
pode passar despercebida quando trabalhando um bairro segregado, como o seria a judiaria medieval de
Evora.

Nas ultimas décadas do século XV, cresce a intolerancia para com a comunidade judaica, em Evora
dinamizada também pelos surtos de peste na cidade, culminando no Edito de Expulsio de 1496. Com
este, a judiaria medieval de Evora deixa de existir formalmente, passando o seu espaco a integrar o tecido
urbano de uma cidade — e de um reino — que pretendia um sé credo. O que acontece, portanto, aos espacos
mencionados?

5. Os Impactos do Edito de Expulsdo Manuelino (1496)

5.1 Os Impactos de 1496 nos Espacos Urbanos

D. Manuel promulga, em 1496, o Edito de Expulsio que decreta que as minorias judaica e muculmana
devem optar entre converter-se ao catolicismo e abandonar o reino portugués, num prazo que se estenderia
até 1497. A verdade é que os judeus portugueses recusaram a conversao — optaram por partir, afluindo aos
portos do reino com uma convicgao nao prevista pelo monarca (Tavares, 1987: 32). De forma a impedir a
saida de uma significativa componente humana e financeira do espaco portugués, a coroa ordena o fecho
dos principais portos e limita o embarque de judeus (Tavares, 1987: 32). Assim, impedidos de abandonar
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o0 territorio, os judeus vém-se obrigados a conversao forcada, num processo de extrema violéncia relatado
pelas crénicas de Damido de Géis e Jerénimo Osério (Tavares, 1987: 35).

Quatro anos antes, os Reis Catdlicos expulsavam do reino vizinho as minorias étnico-religiosas, através
do Decreto de Alhambra. No entanto, nao se verifica, em Castela, uma onda de conversées forcadas, sendo
que a coroa permitiu a fuga dos judeus do reino — muitos deles, para Portugal.

Apesar das diferentes formas como se processou a expulsao da(s) comunidade(s) judaica(s) dos reinos
ibéricos, deixaram de existir judeus na Peninsula. Os convertidos passaram a designar-se por “cristaos-
novos”, opondo-se & designacao de “cristdo-velho”, criando uma dualidade social imposta pelo passado
religioso, pela “limpeza de sangue”, que marcaria a sociedade nas centurias seguintes (Tavares, 1987: 54).
Certamente, a crenca, cultura e pratica judaicas nao desapareceram na década de 1490 e, com as conversoes
forcadas, muitos foram os cristaos-novos que continuam a praticar a sua religido em segredo, surgindo assim
o criptojudaismo e marranismo (Tavares, 1987: 54).

Sem minoria judaica formalmente existente, desaparecem as judiarias, que perdem o seu propdsito no
espago urbano, independentemente das crencas e praticas cristas-novas. Esta é uma realidade que se verifica
nas diversas comunas portuguesas, assim como no atual espago espanhol, com os antigos bairros judaicos a
integrarem-se num tecido urbano que, com os Editos, deixa de prever e promover a exclusio espacial das
minorias, contribuindo para “um fendmeno de integracao forcada de uma minoria religiosa na Cristandade”
(Andrade, 1996: 150).

Os impactos dos Editos comecam a verificar-se ainda antes do desaparecimento efetivo dos judeus. A
opcao de muitos pela saida ou fuga para reinos vizinhos leva ao abandono de propriedades e imoéveis
(Andrade, 1996: 150). Em Portugal, aumentam as vendas em 1496 e 1497, uma vez que

“os judeus desejosos de partirem e conscientes das despesas que tal a viagem implicava tentaram
regularizar as suas contas e sobretudo, proceder a venda das suas propriedades, quer se tratasse
apenas da sua casa de habitagdo quer de patrimonios mais volumosos, constituidos por casas,
lojas e propriedades agricolas” (Andrade, 1996: 151).

Com as conversoes forcadas, muitos sdo os cristdos-novos que, “ao longo das primeiras décadas do século
XVI”, procuram abandonar o reino, deixando para tras os seus iméveis que, “de acordo com a legisla¢io
entdo e posteriormente emitida, eram confiscados pelo rei que depois procedia d sua exploracio, venda ou
redistribui¢do por individuos ou institui¢oes” (Andrade, 1996: 150). Isto terd fortes impactos na distribuicao
do patrimoénio urbano e no poder fundidrio urbano dos monarcas (Andrade, 1996: 155), processo pouco
conhecido pelas historiografias portuguesa e espanhola.

Os judeus que permanecem no reino portugués e se convertem em cristdos-novos tendem a mostrar
relutancia em abandonar as suas propriedades, continuando “a habitar as suas antigas residéncias — em
muitos casos aforando habitacées que ja lhes tinham pertencido”, surgindo assim bairros cristaos-novos nos
espagos das antigas judiarias, “cujos ocupantes se caracterizavam pela manutengdo de uma forte coesao
manifestada” (Andrade, 1996: 154). Isto desagradara aos cristaos-velhos, que olham para estes espagos com
desconfianga (Andrade, 1996: 154). Nao sendo estas dindmicas socio-religiosas o foco do nosso trabalho,
a questdo de quem habitou os espacos que outrora foram judiarias é complexa de abordar. A dificuldade
reside em “sequir o rasto dos cristaos-novos devido a similitude de onomdstica com os restantes habitantes
dos nicleos urbanos resultante do baptismo”, o que justifica a auséncia de estudos sobre tal (Andrade, 1996:
155).

Uma alteracdo mais clara e simples de detetar é o surgimento de nova toponimia de forma a “apagar os
vestigios e a memdria da permanéncia dos antigos ocupantes” (Andrade, 1996: 153). Em Portugal, para o
espacgo que fora judiaria, surge o termo “Vila Nova” ou, no caso de este se limitar a um tnico arruamento,
“Rua Nova”. A toponimia associada aos espacos judaicos, como a Rua da Sinagoga, ou a habitantes mais
emblematicos, desaparece também (Andrade, 1996: 154). Neste sentido, hd uma intencional tentativa de
eliminacdo da memoria de um espaco, a qual ndo se limita a motivagoes espaciais, urbanas ou financeiras.
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Por outro lado, o desaparecimento legal das judiarias leva a que os concelhos e autoridades municipais
procurem desfazer-se e reaproveitar estes espacos. Eliminando-se a necessidade de encerrar os antigos bairros
judaicos, os muros, portas e postigos perdem a sua fung¢ao, sendo retirados e muitas vezes reaproveitados
para habitagdo (Andrade, 1996: 152). Simultaneamente, “o pano de muralha que tendia a limitar a judiaria
poderia agora ser interrompido através da abertura de uma saida, — a chamada Porta Nova” (Andrade,
1996: 152).

Os bens das comunas — cemitérios, sinagogas, escolas, banhos, cadeias, agougues, entre outros -, méveis ou
imoveis, seriam expropriados pela coroa e redistribuidos “em func¢do da sua vontade quer a instituicoes como
0s concelhos e/ou ordens militares, quer a particulares contando-se entre estes ultimos bispos, membros da
aristocracia associados ao servico régio, funciondrios e até judeus do circulo cortesdo entretanto convertidos
em cristGos-novos” (Andrade, 1996: 153). Em Portugal, isto verifica-se num documento da Chancelaria de
D. Manuel que menciona uma ordem passada pela coroa aos corregedores das comarcas para que tomem
as sinagogas e apreendam os seus “ornamentos” (A.N.T.T, Chancelaria de D. Manuel, liv. 37, fl. 13-13 v).

Os espacos, desprovidos entao de fungoes religiosas e comunais judaicas, seriam reaproveitados. Segundo
Amélia Aguiar Andrade, a pratica mais comum seria converter os iméveis das antigas comunas em habitacoes,
“passando a integrar os patrimonios de pessoas e instituicoes a que tinham sido atribuidos ou que os tinham
adquirido, alargando a disponibilidade imobilidria em zonas quase sempre consideradas muito centrais”
(Andrade, 1996: 153). Nao obstante, hd uma variedade de solugdes para o reaproveitamento dos espagos.

Os cemitérios, por exemplo, passariam a funcionar “como terreno de exploragdo agricola ou entdo, como
simples terreno vago, um rossio, disponivel para utilizacées diversas”. As lapides desapareceriam, com a
pedra a ser “reutilizada em outras construgoes” (Andrade, 1996: 155).

No caso das sinagogas, varias foram as solugoes e formas de reaproveitamento. Algumas, quando passavam
para a propriedade dos concelhos, eram “sobretudo reutilizadas como cadeias, sofrendo para tal fim algumas
alteragoes na sua traga interior e exterior” (Andrade, 1996: 153). Outra hipdtese seria a substitui¢ao do
antigo templo judaico por um templo cristdo, num ato de sacralizacdo do espago de antigos cultos “nefandos’
(Andrade, 1996: 153). Dai surge a pratica enunciada por Garcia de Resende - sinagogas “tornadas em nossos
dias Igrejas Santas benditas” (Resende, 1917: 51).

A diversidade de formas de reutilizacao e conversao funcional dos espagos, particularmente das sinagogas,
evidencia-se quando analisamos casos particulares. Em Paléncia, por exemplo, os Reis Catélicos doaram
o edificio da antiga sinagoga a cidade, com o objetivo de que nele se criasse um hospital. As autoridades
municipais, no entanto, pretendiam ai erguer uma igreja. A disputa nao foi vencida por nenhuma das partes,
com o espago “destindndose a carniceria y matadero” (Pérez Castano, 2013: 194). Situagdo semelhante
ocorre em Valéncia de AlcAntara, onde se 1é no lintel da porta do antigo templo judaico MATADERO,
transferindo-se para “a sinagoga uma actividade que envolvia contacto com sangue, questdo que para 0s
judeus é considerada como uma impureza” (Balesteros e Oliveira, 1993: 25).

Até nos casos em que a antiga sinagoga nao se converte em igreja, verifica-se que, no seu espaco, surgem
imagens catoélicas. Nos trabalhos arqueoldgicos ocorridos na possivel sinagoga medieval de Castelo de Vide,
em 1988, entre cerdmica e numismatica, surgem imagens catodlicas em silos entulhados — um crucifixo sem
brago e duas medalhas -, numa unidade estratigrafica de abandono do espago (Balesteros e Oliveira, 1993:
134).

)
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Figura 4. Crucifixo e medalhdes recolhidos nos silos da Sinagoga Medieval de Castelo de Vide. Carmen
Balesteros, 1998.
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Carmen Balesteros propoe uma outra consequéncia dos Editos de expulsdo visivel nos espagos urbanos,
nao associada a transformacao dos edificios, mas sim a sua marcacio. Para esta autora, as marcas magico-
religiosas podem ter sido elementos advindos do surgimento de comunidades e bairros cristdos-novos nas
antigas judiarias. Na década de 1990, Balesteros procedeu ao levantamento de um conjunto de marcas de
simbologia em ombreiras\lintéis de portas e janelas num total de 43 localidades portuguesas e espanholas
(Balesteros, 1997: 166). Estas marcagoes apresentam varias tipologias — cruzes, marcas na Mezuzah, gravagoes
longitudinais e epigrafes de referéncia religiosa -, sendo que podem estar associadas a presenca judaica e
crista-nova.

A marca na Mezuzah, como menciondmos ji, advém de uma pratica hebraica, enquanto que as cruzes,
ainda que com simbologia anterior ao cristianismo, podem ser vistas como um “elemento de cristianizacao
do espago”, cuja origem a autora encontra “na tradig¢ao religiosa hebraico/judaica de marcar nas ombreiras
das portas, a marca na mezuzah” (Balesteros, 1997: 167). Os rasgos longitudinais, por sua vez, consistem
em tragos verticais frequentes, ainda que nao exclusivamente, em antigos bairros judaicos, ocorréncia que a
autora justifica com a possibilidade de que “estes rasgos longitudinais possam continuar, ainda que de forma
diferente, a tradi¢ao hebraica/judaica de marcar nas ombreiras das portas a adesio a um culto” (Balesteros,
1997: 171). As epigrafes ocorrem com a gravagao de referéncias religiosas — é o caso da gravagdo AM (Ave
Maria) “na ombreira de uma porta na Rua da Sinagoga” de Castelo Rodrigo (Balesteros, 1997: 181).

O que nos diz isto sobre as modificagdes espaciais ocorridas nas antigas judiarias? Ainda que ndo sempre
nem exclusivamente, estas marcas ocorrem “com frequéncia em habitacoes localizadas no contexto das
judiarias ou em zonas de provdvel presenca judaica medieval”, como é o caso de Trancoso, Guarda, Covilha,
Medelim, Castelo de Vide, Santarém ou Valéncia de AlcAntara, entre outros (Balesteros, 1997: 172). Assim,
Balesteros sugere que “em alguns casos a marcagdo de uma ou vdrias cruzes parece compreensivel pela
necessidade de cristianizar um antigo espago judaico” (Balesteros, 1997: 173), ainda que noutros casos
isso nao se verifique — ressalte-se que as marcagoes podem até ocorrer em edificios publicos, religiosos e
militares (Balesteros, 1997: 173). Por outro lado, podera ser encarado como um fenémeno cristao-novo, como
uma manifestacdo de adesdo ao novo culto motivada “pelo medo ou pela fé”, ou até cristao-velho, como
reforgo publico da fé (Balesteros, 1996: 174). A autora reconhece, assim, a multiplicidade de possibilidades
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e justificacbes para estes vestigios, e a relatividade da associagdo dos mesmos ao fenémeno cristao-novo.
Considere-se, ainda, a pratica de reaproveitamento de materiais no espaco urbano, que retirard algumas
destas marcas do seu contexto original através, por exemplo, da reutilizacdo de portais, portadas ou janelas,
e complexificard a interpretacdo deste fenémeno.

As marcas abordadas por Balesteros sao uma realidade complexa de estudar e compreender, alvo de
debate entre investigadores, pela auséncia de documentacdo que a mencione ou explique, surgindo descon-
textualizada no espaco urbano. Simultaneamente, consideramos que a importancia de todos os elementos
cristdos surgidos no espaco das antigas judiarias medievais deve ser relativizada. E possivel que estes
emerjam de uma intencao de purificacdo de um espago outrora associado ao judaismo, mas temos, também,
que considerar o facto de que a judiaria se abre a elementos, crengas, praticas e habitantes cristaos\cristaos-
velhos, ndo sendo, portanto, a cristianizacao do espaco das judiarias fendmeno singular e isolado de contextos
sociais, urbanos e religiosos enraizados na religiao catélica e na vivéncia do reino.

No que diz respeito a estudos de caso sobre o desaparecimento espacial das judiarias em Portugal, as
judiarias de Lisboa foram trabalhadas em maior detalhe gracas ao contributo de Amélia Aguiar Andrade.
Ai, os bens expropriados & comuna vieram dinamizar “o processo de construcdo de obras emblemdticas
que ajudaram a configurar a identidade da Lisboa do século XVI” (Andrade, 1996: 157). Estes bens, que
reverteram para a coroa, permitiram “sustentar a fabrica do Hospital de Todos os Santos”, na zona do
Rossio, edificio que “veio a destacar-se pela sua volumetria e traca arquitectonica, constituindo um auténtico
complezxo de construcoes destinadas a acolher ndo sé os doentes, mas também todos os que ai prestavam
servigo” (Andrade, 1996: 158). Em 1502, D. Manuel efetua uma troca de propriedades com o Mosteiro de
S. Domingos para a ampliagdo do mesmo, que “recebeu vdrias casas, a sinagoga da judiaria pequena, oS
banhos da rua da Gibitaria, entre outros iméveis” (Andrade, 1992: 159).

Com os bens confiscados aos judeus lisboetas, a coroa conseguiu, ainda em 1502, obter um terreno
pertencente & Ordem de Cristo, “para a construcdo de um mosteiro, o qual se pretendia situar junto ao mar,
em Belém, no local de onde partiam e a onde chegavam as naus e caravelas empenhadas nas navegagoes”
(Andrade, 1992: 159). A{, inicia-se a construcao do Mosteiro dos Jerénimos e da Torre de Belém, afirmando
“um estilo arquitetdnico, o Manuelino” (Andrade, 1996: 159).

No espaco da antiga Sinagoga Grande ergue-se a Igreja de Nossa Senhora da Conceigao, enquanto “as
sinagogas de menor importancia (... ) foram transformadas, na maior parte dos casos, em casas de morada”,
assim como os armazéns, banhos e escola, aumentando a oferta habitacional. Note-se que Lisboa é um dos
casos em que se verifica o surgimento de um bairro cristdo-novo no espago das antigas judiarias, sendo que
a Judiaria Grande recebe o topénimo “Vila Nova”. (Andrade, 1996: 161).

Ja o cemitério judaico de Santa Justa de Lisboa viu o seu terreno “doado ao concelho de Lisboa logo em
1497, a fim de ser utilizado como pasto para o gado” (Andrade, 1992: 159). A pedra das suas lapides, por
sua vez, foi utilizada na construcdo do dito Hospital de Todos os Santos (Andrade, 1992: 158).

Os muros, torres, portas e postigos sdo reutilizados como espaco habitacional, com a queda destes
elementos delimitadores do bairro judaico a representarem a abertura de um novo espago urbano. A
judiaria, localizada na zona ribeirinha, seria uma zona “especialmente dinamica” e desejada, que, no século
XVI, “se afirmava cada vez mais como uma drea fulcral na estrutura¢io urbana da cidade” (Andrade, 1996:
160). Nao se trata apenas do aproveitamento deste espago, mas da sua integracdo com o restante tecido
urbano, com a criacdo de eixos de ligagdo a outras zonas da cidade entre 1497 e 1501 (Andrade, 1996: 160).

Assim, o desaparecimento da comuna de Lisboa permitiu a coroa alargar os seus dominios fundidrios
nos primeiros anos de quinhentos, conseguindo efetuar trocas com a Igreja, Concelho e Ordens Religiosas.
Nestes espacos iniciam-se construgoes que, até a atualidade, surgem associadas ao estilo manuelino. Na
capital portuguesa, o impacto do desaparecimento das judiarias do espago urbano ocorreu nao sé a nivel
da economia, financas e propriedade do rei e da cidade, mas também da assisténcia — com o a construgao
do Hospital —, e da cultura, com o desenvolvimento de um estilo artistico — o manuelino.

3.2 Os Impactos de 1497 na Judiaria de Evora

Na judiaria de Evora, os impactos espaciais do Edito manuelino ocorrem rapidamente. Isto é particu-
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larmente notério quando, analisando documentos da Chancelaria Régia, nos deparamos com doagoes de
edificios da comuna a particulares, fenémeno que se inicia logo em 1497.

“Nesse ano, a Sinagoga € doada a D. Diogo Ortiz, bispo de Tanger, que recebe

“todo ho assento e casas da esnoga desta cidade devora contodas suas entradas e saydas casas de
homens e de molheres quyntaes e pocos madeyra lavrada e por lavrar assentada e por assentar
asy e pella maneira que toda a nos pertence o qual assento e casas ele podera vender e escaymbrar
dar e doar e fazer delas e en elas todo o que lhe aprouver como de sua cousa propria e asy como
todos seus herdeyros e pelo as que as ouuirem” (A.N.T.T, Odiana, liv.1, fl. 256).

Quando, em 1505, o bispo assume o bispado de Viseu, a propriedade da Sinagoga terd transitado para o
barao de Alvito, como mencionado ja no capitulo anterior (Balesteros, 2004: 13). Ainda na atualidade, se
olharmos este edificio na Travessa do Barao, evidenciam-se elementos de cristianizagao — “o portal encimado
por cruz no acesso a um dos quintais da Pensdo Portalegre e o nicho que parece ter sido destinado a conter
imagem catolica que se regista na parede Nordeste do jardim/lavandaria” (Balesteros, 2004: 14) -, que
Carmen Balesteros atribui a agdo de D. Diogo de Ortiz enquanto proprietario.

Os trabalhos arqueolégicos efetuados na Travessa do Bardo por Balesteros e Oliveira demonstram, numa
camada estratigrafica que corresponderd a finais do século XV e inicios do século XVI, vestigios de um
fogo intenso num espago outrora coberto (Balesteros, 2004: 18). Balesteros sugere que o incéndio possa
ter ocorrido em abril de 1505, em consequéncia de tumultos contra os cristdos-novos da cidade, levando a
destruicao das casas da antiga sinagoga, a época transitando entre a posse do Bispo de Tanger e do Barao
de Alvito (Balesteros, 2004: 18). Esta hipdtese baseia-se na afirmagdo de Azevedo, que sugere que “em
Abril de 1505 deram-se desordens em Evora por causa dos cristios-novos, e nessa ocasiio foi demolida a
sinagoga que ainda estava de pé” (Azevedo, 1989: 59).

A zona afetada pelo incéndio terd, depois do mesmo, sofrido um periodo de abandono, sendo utilizada
como local de despejo (Balesteros, 2004: 19). No entanto, os trabalhos arqueol6gicos encontraram, na camada
estratigrafica que corresponde a esta utilizacdo do espaco, imagens religiosas, a semelhanca do verificado
em Castelo de Vide, nomeadamente “uma medalha que apresenta numa das faces uma imagem de N¢ Sr¢
com o Menino ao colo enquanto que no verso, apesar do desgaste existente, parece possivel identificar uma

representagao de S. Francisco de Assis com os bragos e maos abertos a mostrar os estigmas” (Balesteros,
2004: 19).

Figura 5. Medalhas recolhidas nos trabalhos arqueoldgicos no quintal da Sinagoga Medieval de Evora, em
1996. Beatriz Felicio, 2021.

Nao esquecendo a proposta de Tulio Espanca, que indicou a utilizacdo do imoével da Rua da Moeda
como Sinagoga, consideramos interessante o que Balesteros sugere acerca deste espago. A autora considera
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possivel que este tenha sido integrado na posse do Bardo de Alvito e ligado as casas da antiga sinagoga na
Travessa do Barao por um passadico (Balesteros, 2005: 189). Isto enquadra-se na deducao de Val-Flores
acerca das alteracoes morfoldgicas nos arruamentos em redor da sinagoga da Travessa do Barao, levadas a
cabo pelo bardo de Alvito para “delimitar as suas propriedades”, como ji enunciado no capitulo anterior
(Val-Flores, 2009: 198).

Ainda em 1497, é também doado por D. Manuel o edificio do Midras, da Escola, que passa para a posse
de D. Carlos, “fidalgo da casa real”, que adquire o “Midias Velho da judiaria da cidade de Evora, com todas
as suas casas de fundo e cima e assento delas da maneira como os judeus se delas serviam” (A.N.T.T,
Chancelaria de D. Manuel, lv. 28, 116v). No entanto, Maria Angela Beirante afirma que o rei reservou “para
si o portal e portas do mesmo, que deviam ser de rico lavor” (Beirante, 1998: 81).

Na documentacao consultada, ndo encontramos indicios desta apropriacio das portas e portal do Midras,
assim como nao conseguimos averiguar o destino de edificios como os banhos, a cadeia, a gafaria ou a
carnicaria. Quanto ao cemitério, possivelmente localizado fora da judiaria, ja nos é possivel tecer mais
consideragoes, sendo que é razoavel pensar que este tenha dado lugar ao Mosteiro de Nossa Senhora do
Carmo. No seu Inventdrio Artistico, Espanca descreve o primitivo Mosteiro, afirmando

“Este edificio (Mosteiros de Santo Anténio e do Carmo) religioso dedicado a Nossa Senhora do
Carmo, deveu-se nos fundamentos a D. Jerénimo Limpo, futuro arcebispo de Braga, em 1531, e
absorveu parte dos chdos da ermida de S. Tomé e do profanado cemitério dos judeus, situados
na baira dos ferragiais apar do Aqueduto da Agua da Prata, chegando o seu casario muito perto
da muralha da cerca nova. Foi incendiado durante os assédios da cidade no ano de 1663, e
sacrificado totalmente no plano de fortificagdo proposto pelo Conde de Schomberg e Luis Serrdao
Pimentel, cosmografo-mor do reino” (Espanca, 1966: 313).

E, naturalmente, possivel que o cemitério judaico tenha desaparecido na década de 1530, aquando da
construcao do Mosteiro, que devera ter “absorvido parte da pedraria daquele”, nocdo com a qual Balesteros
pareceu concordar (Balesteros, 2004: 12). O afirmado por Espanca enquadra-se no relatado nas Memorias
historicas da ordem de Nossa Senhora do Carmo da Provincia de Portugal, elaboradas pelo Padre Manoel
de Sa no século XVIII. Neste texto encontra-se mencionado e copiado o alvard que autoriza a construcao
do edificio no espaco, lendo-se

“Néds o Cardeal Infante, por este nosso Alvard nos praz de dar, e fazer esmola da Ermida de
S. Thomé da Cidade de Evora, que esta féra dos muros, ao Mestre Balthasar, Vigario Geral da
Ordem do Carmo nestes Reynos, para nela fazer hum Collegio, ou Mosteiro de Frades, que se
estudem Sciencias para frutos das almas. Lopo de Mattos o fez. Viana, 6 de QOutubro de 1531.
O Cardeal Infante” (S&, 1727: 270).

Note-se que no alvard nao consta qualquer referéncia ao antigo cemitério, e apenas a “Ermida de S.
Thomé” que, segundo as Memorias historicas, terd sido erguida em 1438 ou 1505 (S&, 1727: 270).

Por outro lado, este é um espago em que a alteragdo toponimica revela as mutagoes sofridas na judiaria em
finais do século XV. Produto da pressao social, politica e religiosa, e consequéncia da progressiva eliminacao
e desbotar da memoria, os termos utilizados em referéncia a antiga judiaria medieval vao-se alterando nas
décadas posteriores & expulsdo. A semelhanca das judiarias de Lisboa, a de Evora passa a ser denominada
por “Vila Nova”, termo que por vezes aparece substituido na documentacao por espago “que foi judiaria”,
da “antiga judiaria” ou “onde foi judiaria”.

Ainda em 1498, um ano depois da saida e conversoes forcadas dos judeus portugueses, os bacharéis da
Sé registam um “consentimento a Henrique Machado e sua mulher Caterina Bota para venderem a mestre
Jerénimo, cirurgido, umas casas em Evora, no sttio da Vila Nova” (Baptista, 1983: 94). A Chancelaria Régia
menciona também o termo “Vila Nova” em 1501, referindo casas “sitas em Vila Nova” (A.N.T.T, Chancelaria
de D. Manuel, 1v. 4, fl. 26), e no ano seguinte, num documento que especificas “casas em vila Nova, que foi
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Judiaria” (A.N.T.T, Chancelaria de D. Manuel, Iv. 6, fl. 27v). Em 1502, a Chancelaria referencia novamente
o outrora bairro segregado, mas apenas enquanto “antiga judiaria” (A.N.T.T, Chancelaria de D. Manuel,
lv. 6, 629), situagdo que se verifica ainda num escambo de 1504 pelos bacharéis (Baptista, 1983: 96).

No entanto, a partir da década de 1510, o termo “Vila Nova” parece subsistir na documentagao consultada
enquanto preferencial para a designacdo do bairro em questdo. Encontramo-lo numa doagao régia de 1512
(AN.T.T, Chancelaria de D. Manuel, lv. 42, 11v) e com particular incidéncia nas escrituras do cabido da
Sé de Evora (Evora, Arq. Cabido da Sé, Fazenda do Cabido, Lv. 4° de Escrituras, fls. 167, 179 e 144v).
Este parece ser um topénimo utilizado pelo menos durante a primeira metade do século XVI pois, em 1545,
o dito surge novamente na nossa amostra documental como tnica referéncia localizadora de uma casa em
doagao pelos bacharéis da Sé (Baptista, 1983: 103).

A toponimia dos arruamentos vai também alterar-se depois do Edito, ainda que lenta e progressivamente.
Na documentagao consultada, desaparecem referéncias a sinagoga na designagdo dos arruamentos, sendo
que, em 1512, mencionam-se numa escritura do cabido da Sé “casas na rua do Bardao” (Evora, Arq. Cabido
da Sé, Fazenda do Cabido, Lv. 4° de Escrituras, fl. 3v). Segundo Claudino de Almeida, “Travessa do Barao”
serd um topénimo de 1515, enquanto o “Arco” remontard a 1595 (Almeida, 1934: 19).

Ja a Rua do Tinhoso, atual Rua da Moeda, permanece designada como tal até, pelo menos, a década de
1530, como o demonstra a escritura de casas na dita rua (Evora, Arq. Cabido da Sé, Fazenda do Cabido,
Lv. 4? de Escrituras, fl. 57). Na verdade, este topénimo parece ser utilizado para a atual Rua da Moeda
nos séculos seguintes, podendo ser associado a uma conotacao negativa, “em qual o nome € tomado como
abreviatura do vocativo cao tinhoso que os cristaos aplicavam aos judeus” (Monte, 1982: 136).

Um topénimo que parece persistir com particular afinco é o do Midras, da antiga Escola judaica. Em
1528, o Cabido menciona “casas na rua do midras” (Evora, Arq. Cabido da Sé, Fazenda do Cabido, Lv. 4°
de Escrituras, fl. 239v.). Ainda em 1545, quase meio século depois da expulsdo dos judeus, os bacharéis da
Sé referem “umas casas que estio na travessa antigamente chamada rua dos Midias” (Baptista, 1983: 102).
Interessante é, também, um consentimento de venda de 1498, no qual os bacharéis mencionam casas “que
partem com casas de mestre Jeronimo e do rabi Moussem” (Batista, 1983: 94), utilizando como referéncia
de localizagao casas do rabi num momento posterior ao desaparecimento formal do judaismo no reino.

Quanto a quem habitava o espaco da “Vila Nova”, pouco podemos avancar, pelas complexidades inerentes
ao estudo desta questao, abordadas no capitulo anterior. No entanto, pelos registos que indicam mudangas
de propriedade nesta zona urbana, poderemos tecer algumas consideragées. Como vimos ja, fidalgos e
bispos, cristaos-velhos, recebem, por mercé régia, casas na judiaria, como foi o caso de D. Diogo de Ortiz, D.
Carlos ou do Barao de Alvito. Em 1545, segundo os bacharéis da Sé, o bispo de Salém compra “umas casas
que estao na travessa antigamente chamada rua dos Midias” (Baptista, 1983: 103), adquirindo também
propriedade na antiga judiaria. Assim, observa-se uma diversificacdo da composi¢ao social dos proprietarios
deste espaco.

Nao obstante, Maria José Ferro Tavares, com base em aforamentos e vendas de casas do cabido, afirma
que a maioria dos cristaos-novos regressou as casas que habitava na antiga judiaria, com a devolugdo dos seus
bens depois da conversao (Tavares, 1987: 42). Ainda que a documentagao que consultdmos nao nos permita
averiguar esta circunstancia, alguns dos documentos analisados mencionam a categoria socioprofissional de
alguns habitantes do bairro. E o caso de “Manuel Lopes, mercador”, e mencionados num emprazamento de
1512, “Pedro Lopes, alfaiate”, “Jacome Dias, sapateiro” (A..N.T.T, Chancelaria de D. Manuel, lv. 42, 11v),
ou “mestre Jerénimo, cirurgiao”, referido num consentimento de venda de 1498 pelos bacharéis (Batista,
1983: 94).

Observam-se, ainda, casos de fugas de judeus e cristdos-novos de Evora e do reino aquando e em
consequéncia do Edito manuelino, cujos imoveis transitaram para propriedade do rei, circunstancia ja
anteriormente mencionada. E o caso das casas que “confrontam” com o Midras, “que foram de Gatel, que
fugiu”, como nos afirma a doagao régia da antiga Escola a D. Carlos (A.N.T.T, Chancelaria de D. Manuel,
lv. 28, 116v). No ano de 1502, a Chancelaria Régia documenta trés casos semelhantes. O rei faz a concessao

W

de casas “em Vila Nova”, “em virtude de Heitor Lopes Pinto e Mécia Vaz, sua sogra, moradores em Fvora,
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haverem fugido para Castela, revertendo esses bens a favor da Coroa” (A.N.T.T, Chancelaria de D. Manuel,
lv. 6, fl. 27v). O mesmo se aplica a “umas casas em vila Nova, que foi Judiaria”, cuja “concessio € feita
em virtude do anterior proprietdario, Tristdo Apelacano, cristéo-novo, igualmente morador em Evora, haver
fugido” (A.N.T.T, Chancelaria de D. Manuel, 1v. 6, 15-15v) e ainda a “casas pertenceram a Gaspar Vaz,
cristao-novo, que fugira para Castela” (A.N.T.T, Chancelaria de D. Manuel, lv. 6, 62).

Simultaneamente, a coroa procura compensar aqueles que sdao prejudicados pela saida dos judeus do
reino e pelo desaparecimento da judiaria e seus edificios. E o caso de D. Isabel da Silva, a quem o rei
concede, em 1501, uma tenca anual “em satisfacio da pensdo que recebia de trés tabelides judeus e do foro
respeitante & carnicaria da judiaria da cidade de Evora, que deizou de receber em virtude da expulsio dos
judeus”, a qual “serd retirada do foro avaliado em 4.165 reais, que pagam umas casas anterior propriedade
de judeus” (A.N.T.T, Chancelaria de D. Manuel, 1v. 4, fl. 26).

Consideremos, no entanto, que ha uma alteragdo na documentacio consultada relativa a propriedade
da judiaria e a frequéncia com que esta surge. Entre 1496 e 1545 apenas encontramos 4 referéncias a
propriedades no espago que outrora compds a judiaria de Evora, contrastando com as 12 que ocorrem
entre 1408 e 1497. No Livro do Acenheiro, a ltima referéncia & judiaria ocorre em 1478. No registo de
propriedades do cabido que consultamos, esta diminui¢do de registos nao é tao notavel, continuando a
referenciar-se esta zona urbana ao longo da primeira metade de quinhentos, ainda que com alternante
toponimia, como vimos ja. Terd havido uma reducao da quantidade de bens dos Bacharéis e dos hospitais
na zona da antiga judiaria, depois do Edito? Poderao as fontes relativas a essa propriedade, e como acontece
com tantos registos de tempos recuados, ter-se perdido com o passar dos séculos? Podera este siléncio da
documentacao ser propositado, com o objetivo de evitar referéncia a um antigo espaco de culto judaico?
Consideramos todas estas questoes pertinentes, ainda que ndo possamos dar-lhes resposta. Note-se, no
entanto, o aumento de referéncias a casas, espacos e habitantes da antiga judiaria na Chancelaria a partir
de 1497, o que nos parece justificavel pela expropriagdo dos bens de judeus por parte da coroa.

As materialidades da antiga judiaria dao-nos, também, alguns indicios do que aconteceu a este espaco
depois da saida dos judeus. Como menciondmos, a sinagoga da Travessa do Barao foi alvo de modificagoes
e insercao de elementos cristdos. O mesmo ocorreu no Largo dos Mercadores, zona onde surge um “modesto
oratorio de alvenaria dedicado a N* Sr® do Rosdrio, de planta quadrangular, com empenas de enrolamento
e fachos ornamentais nos acrotérios. Tem grade de ferro, de barrinha e discreto nicho aberto na parede
fundeira”, datado de finais do século XVIII por Tilio Espanca (Espanca, 1966: 259), evidenciando a entrada
de elementos cristdos num espaco anteriormente reservado a uma minoria étnico-religiosa. Porém, esta é
uma introdugao tardia no espago — cerca de duzentos anos depois da expulsdo -, que mais que um processo
de cristianizacao do espago, podera representar a desassociacdo da sua memoria ao credo judaico.
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Figura 6. Oratorio de Nossa Senhora do Rosario no atual Largo dos Mercadores. Beatriz Felicio, 2022.

Considerando as marcas magico-religiosas que Balesteros associa ao fenémeno cristdo-novo, poderemos
ainda detetar algumas possiveis alteracoes no espaco. A autora deteta cruzes “em Evora, na Rua dos
Mercadores, nos cunhais de uma casa” (Balesteros, 1997: 167), no interior da judiaria, mas também fora
da mesma (Balesteros: 1997, 174). Quanto as mezuzot — “para além do edificio da Sinagoga Medieval e
do antigo Convento de S. Paulo, proximo da antiga Porta Nova dos Judeus, duas casas no interior da
Jjudiaria apresentam a marca na mezuzah” (Balesteros, 1997: 174). Note-se que estas Mezuzot se mantém no
espago, nao sendo cristianizadas, ainda que possam, em tempos, ter sido preenchidas com argamassa, como
salientdmos ja no caso do solar na Rua da Moeda. Porém, o pértico do Convento de S. Paulo, atual sede
do grupo Pré-Evora, apresenta “sinais de reutilizagio” (Balesteros, 1997: 174), sugerindo o aproveitamento
de materiais que podem, ou néo, ter pertencido a judiaria.

Nao podemos deixar de notar ainda a arquitetura da judiaria, na qual se destaca o gbético manuelino,
como Tilio Espanca faz questdo de referenciar no seu Inventério Artistico. E o caso do solar da Rua da
Moeda, “cheia de vestigios de arquitetura gdtica” (Espanca, 1966: 257), do n°11 do Largo dos Mercadores,
de “portado gotico” (Espanca, 1966: 259) , do n® 13 da Travessa do Barao (Espanca, 1966: 259) ou do
n® 33 da Rua da Moeda, entre outros, visiveis até hoje. Nao nos é possivel averiguar a datacdo destes
elementos arquiteténicos, ainda que a possibilidade da sua introducéo no espaco aquando da expulsdao possa
ser interessante do ponto de vista da entrada do gbtico manuelino no bairro outrora judaico, reaproveitado
urbana e artisticamente.
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Figura 7. Janela manuelina do n°33 da Rua da Moeda. Beatriz Felicio, 2022.

Desta forma, a judiaria sofre, & semelhanca de outros bairros judaicos da Peninsula Ibérica, os impactos
do Edito de expulsdo. Quer seja pela expropriacdo e redistribuicdo de bens pela coroa, pela alteracao da
funcdo dos espagos e habitantes ou pelo surgimento de elementos cristaos, a verdade é que conseguimos
detetar alguns impactos da unificagdo religiosa do reino, que se aplica também ao mundo urbano e, neste
caso, a judiaria eborense. Este ndo nos parece ter sido, no entanto, um fenémeno imediato. Ainda em
1545 se registam mengdes a antiga fungdo da “Vila Nova” enquanto judiaria ou aos antigos edificios que
al tinham uso comunal até 1497, da mesma forma que o espago parece ter continuado a sofrer alteracoes
anatémicas e arquiteténicas ao longo desta centiria e das seguintes. Recordemos que, em 1536, o Tribunal
do Santo Oficio se instala na cidade, condenando o judaismo como inimigo do reino e da religido catélica
devendo, por isso, ser expurgado da crenca, da cultura e do espaco.
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6. Conclusao

No ambito deste trabalho, ndo nos é possivel estabelecer conclusées objetivas, concisas, nem fornecer
respostas claras e absolutas a nossa problematica. Na verdade, sdo mais as questoes que se levantam quando,
depois de redigidas e lidas estas paginas, refletimos sobre os impactos do Edito de expulsdo manuelino na
judiaria de Evora.

Antes de mais, estabeleca-se que este espago sofre, ainda antes de 1496, impactos da conjuntura vizinha —
das perseguicoes aos judeus em Castela e do Decreto de Alhambra-, vendo aumentar a comunidade judaica
e, consequentemente, a area e limites da judiaria, em 1408. No entanto, é a partir do momento em que os
judeus sdo obrigados a deixar o reino ou a converterem-se, em 1497, que a judiaria de Evora testemunha
profundas alteragoes funcionais e modificacbes espaciais.

Tal como nas restantes comunas do reino, o monarca apropria-se dos iméveis e bens da judiaria e dos
judeus ou cristaos-novos fugidos, o que pudemos verificar através da documentacdo da Chancelaria Régia.
Alguns destes iméveis sdo doados a figuras de prestigio social, a grupos privilegiados, como D. Diogo
de Ortiz, D. Carlos ou o Bardo de Alvito, que marcam néao s6 a entrada da aristocracia e do clero na
judiaria, mas também dos cristdos-velhos. A par disto, sdo efetuados vendas e contratos de emprazamento
e aforamento de propriedades quer a cristdos-novos, quer a cristaos-velhos, denunciando a coexisténcia dos
dois grupos num espaco que outrora fora segregado. Verificam-se, também, continuidades — casos de judeus
convertidos, cristaos-novos, que continuam a residir nas suas antigas moradias.

Ainda que algumas destas modificacoes sejam imediatas — como é o caso da doacgdo da sinagoga e do
Midras-, este é um processo lento, que se parece estender pelo século XVI. A nossa analise termina em 1545,
ano em que as fontes consultadas ainda referem o espaco da “Vila Nova” e edificios que o caracterizaram
outrora, como o Midras. Assim, a memoria deste espago enquanto antiga judiaria permanece prolongar-se
no tempo.

Porém, mais do que estas ideias, ficam patentes as lacunas e discrepancias na documentacido — as
referéncias ao espaco que outrora foi judiaria sdo dispersas, por vezes inexistentes no periodo pos-Edito,
sem que isto signifique que as ditas nunca existiram. A nossa amostra nao nos consegue revelar a verdadeira
dimensdo do fenémeno, sendo demasiado reduzida para tal. E possivel que uma anslise mais exaustiva, nio
adequada a este tipo de trabalho, pudesse revelar mais acerca dos bens e habitantes da antiga judiaria
depois da expulsdo das minorias étnico-religiosas. Simultaneamente, os registos da Inquisicio de Evora
surgem-nos, também, como fontes promissoras neste aspeto, as quais nao foram possiveis de consultar
no ambito do presente estudo. Sdo, assim, diversas as possibilidades para um alargamento documental e
cronolégico desta investigacao.

Porém, podemos concluir com clareza que os espagos sofreram alteragoes funcionais — a Sinagoga, o
Midras ou os banhos sao edificios que perdem o seu propésito religioso e comunal. O seu proposito pode
passar a ser habitacional, mas nao temos dados suficientes para afirmar que tal é o destino da maior parte
dos iméveis da comuna. No caso da Sinagoga na Travessa do Bardo, no entanto, os trabalhos arqueolégicos
parecem sugerir uma destruicdo e, porventura, uma cristianizagao ou purificagdo propositada do espaco, ao
mesmo tempo que a documentacio deixa de mencionar a antiga “esnoga” como referencial de localizagdo ou
topénimo logo apds o édito. Assim, o antigo templo judaico parece ter sido alvo da intencdo de eliminacao
da memoria judaica, talvez pela sua centralidade espacial, comunitaria e religiosa.

Neste Ambito, destaque-se também a insercdo de elementos cristdos num espaco judaico. E o caso do
edificio da antiga sinagoga, do Largo dos Mercadores mas, mais marcadamente, é uma possibilidade que
se apresenta para o destino do antigo cemitério judaico. Se aceitarmos o afirmado por Tulio Espanca, o
antigo cemitério dos judeus tera sido reutilizado para a construcdo do Convento da ordem dos carmelitas.

Nao obstante, ndo podemos afirmar que estas alteragoes fizeram parte de um esforgo coletivo e consciente
de eliminagdo da memoria judaica. Certamente, a manutengdo da mesma nao era conveniente e observamos,
pela alteracdo da toponimia, pela destruicdo do templo judaico, pela insercdo de elementos cristdos e
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pela entrada de cristdos-velhos no espaco que existia um interesse em que a unificacao religiosa do reino
se traduzisse na dindmica urbana eborense. Nao obstante, este processo nao parece ter sido linear ou
premeditado, estado dependente das circunstancias e interesses da coroa, do concelho, de privados, dos
habitantes da cidade e da minoria expulsa e\ou convertida. Na verdade, parece natural e plausivel que os
novos habitantes da antiga judiaria nao se identificassem com a memoria da funcdo que retivera no tecido
urbano e social antes de 1496, a qual se perde gradualmente por diversas razoes e com motivos variados.

Olhando os impactos do Edito na judiaria de Evora & luz dos aspetos gerais e estudos de caso para
a evolucao urbana de outras judiarias peninsulares nesta época, verificaremos que o paradigma nao é
contrastante. Na verdade, e pensando particularmente no caso de Lisboa, diversas sdo as semelhangas entre
os dois fenémenos. A apropriagao e distribui¢do de propriedade por parte do rei, a modificagdo toponimica,
a alteragdo funcional dos espacos, a proeminéncia do gético manuelino. .. Tudo isto sdo elementos comuns
aos dois casos, ainda que em Lisboa o interesse da coroa nas propriedades das antigas judiarias pareca ser
maior, a par que, em Evora, a sua distribui¢do parece ter sido a prioridade. Assim, os impactos do Edito
de expulsao nas judiarias parecem estar dependentes das conjunturas urbanas de cada espaco, assim como
dos diversos interesses e dindmicas sociais da populagao e elites locais e do reino.

Portanto, e ainda que relativamente curta e superficial, esta investigacao sugere-nos as potencialidades
da extensdo do estudo dos impactos do Edito de expulsdo no espaco a outras judiarias do reino. O estudo
e comparagao de casos poderd esclarecer os impactos sociais e\ou urbanos de 1496 no reino portugués e,
porventura, na Peninsula Ibérica. Simultaneamente, aborddmos apenas a realidade espacial da minoria
judaica, sendo que, a averiguacio dos impactos do Edito nas mourarias eborense e de outros espacos urbanos
nos parece um exercicio igualmente interessante.

Com clareza podemos afirmar que o Edito de 1496 surge, nas palavras de Filomena Barros, como
“marcador indelével da memdria coletiva” (Barros, 2019: 91). Propositadamente ou nao, a meméria de uma
minoria étnico-religiosa expulsa foi alterada, com reflexos no espago urbano. Como tal ocorreu é, no entanto,
dificil de compreender. Fazé-lo é uma tarefa complexa, mas a qual apresenta potencialidades a nivel local,
no ambito da evolugao dos espacos urbanos, nacional, no entendimento holistico das transformagoes que
o Edito manuelino teve no reino, e ibérico, na compreensio da forma como a expulsio dos judeus teve
impactos em reinos e conjunturas diferentes, a uma escala peninsular.
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